





محمد حسن بن باقر نجفى ( صاحب جواهر ) 


نشرت فى الطباعة: 


ايا نراق الو ابت السرم 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا اا اط قوت 
جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام المجلد ٠٠‏ الم ص ا اا ا د فطعو هت ا 
اشاره كدح طدط اأسراء د درذخ 1خ اس دم مذ ده عمدت لرشدة عه عت دشح ع سم وت لبد جرع ده درت د ركه عددوة لجرت ده كرت در حرم ده حك قر حر م حك در بكرم م كك لت 6 ع تت كه مه كر كرت رع مره كرت رك كم مه كو كت همده جا ل 
اشاره ل ا ر ‏ صشش متتس ست ة ع تاائاد 4 ممدادداع د د عمد د نوم فم دع نوع ند رهد نو مقن د ود عد د وو ا 
[تتمه القسم الأول فى العبادات ] «اترع لقي د الو دي دح ترع ع ديه تار حت در اع يط لدي ا د حل لا ع رط لا ع ع د اك عر ع رق عر ا عر تر ا ع ا 2 316 
أتتمه كتاب الحج ] ل ل ل ا 1102 
[تتمه ثلاثه أركان ] ل ان حك انو نان 1 ا 1 ا 1 1 1 1 1 ا 1 ا 0 0 1 101125 

[تتمه الركن الثانى فى أفعال الحج ] لماع ل حي ا ا ا وك د 2 5 11 

[القول فى الأحكام المتعلقه بمنى بعد العود] قف عد فدهك جء لدج تقد وجاك وق ا م ع حاطو واد ارد عد د ودع اد ا و ب د 34 103 ]11 

اشاره عأ ا عاد مد وجا هاجافم جام داه حامق ود جاب قم عا طجوي فب مش ولد جات فر عا سوج نر نه انوا فود ال مسوات فد تيه لمجاب نرب نا ودو ب نر قحلي دجا فج خأ جات كر و وات جا قر 26 2 11 

أفى لزوم الشاه لكل ليله بات بغير منى ] 00 

[فى جواز الخروج من منى بعد نصف الليل ] ا احاح ا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ساس 3 

آفى لزوم الكفاره لو ترك المبيت بمنى ] اتمو بش و اموي 1 ا ووو جك اموي اه لواحي 7 121 1546 ع انمو ل توا 7 7 

أفى وجوب الرمى أيام التشريق ] عا ات تت ش70 تت مس ص لا اام ا 1 

أفى وجوب الترتيب فى الرمى ] ا ا ا ا 000 ااا 

آفى وقت الرمى ] كس جع ود قله واد وه نه 5ق اد امو ا 2 ود دده 3ق د نه وناك 2 ب جه 3 اد 3 ينان اي ننه ا هناك ايا ناه 7 2ه قله تناد يط ناوا ا 2 جل 11 

أفى عدم جواز الرمى ليلا و عن د التع ةا و مد نقذ وم كم اد م لجل كتداعك ا ا 1 

أفيما حصل به الترتيب فى رمى الجمار] اد باد مدي وم مم م م مله ع ل اا 

أفى وجوب القضاء غدا لو نسى رمى يوم أو تركه عمدا] للح ا ا ا كا اوت لات ااا ا 5 حال 1 اا رت 1 

أفى وجوب الرجوع من مكه للرمى إذا نسيه ] ا ا بب0 0000000 

أفى حكم من تعمد ترك رمى الجمار] دوو طح ب جحو ة لتقمو ب البخية لم ا دبرا بل مارب 2 111 

أفى جواز النيابه فى الرمى ] ان 

[فى استحباب أن يقيم الإنسان بمنى أيام التشريق ] ل ل ا ع ا 6 


أفى استحباب أن يرمى الجمره الأولى عن يمينه ] ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اس 3 


1 


1 


1 











آفى استحباب أن يقف عن يسار الطريق مستقبل القبله ذاكرا لله تعالى ] 6 
آفى حكم التكبير بمنى ] حد اام ا لت دع د حل ناد شالك حابابة انال اا نالك القع عماج ارقف لد درت عع اح ات كال لاك درق بح حامر حال تلك اياك كدت ا ماك ا 631 
أفى جواز النفر فى الأول للمتقى ] ا ااا اا قم ات وا الم ويا 5 3و7 123 01 
[فى عدم جواز النفر فى الثانى قبل الزوال ] © ف:48اي4إآ 4 4 4 فةه4طةطهفقاى 000000000007779 لبن 
أفى سقوط الرمى فى اليوم الثالث عمن نفر فى الأول ] ل ا م ومو صدة مدير لب م جار 
أفى استحباب قراءه الخطبه للإمام ] ا ا ا ا ا ان 
أفى جواز الانصراف لمن كان قضى مناسكه بمكه] ل ا د ل ا اه 21 
أمسائل ] لمعا اط ا ل انلا ملام مواد ا ملك لاا اكد 7 كدان ولحلا لال اليا علا أو دابا حا ولمكد لقف كد 4 جك عات انفد كد 1 عه امسا ا ل 1 ا 11 21 8100 
لمسأله الأولى التضييق على من أحدث و لجأ إلى الحرم ] ا ا ا 00 
لمسأله الثانيه فى كراهه منع الحاج من سكنى دور مكه] لد خا لطن الال اال 1 لل اا ل ا سا ا 22 
لمسأله الثالثه فى حكم رفع البناء فوق الكعبه] 0 
لمسأله الرابعه لا تحل لقطه الحرم ] ا ااا 2 
لمسأله الخامسه إذا ترك الناس زياره النبى (صلى الله عليه و آله) أجبروا عليها] - اذ 1[ ا 1100 
أفى استحباب طواف الوداع ] 511445 الخ كادة قن اك 1ط 3 211 1 21 11532113 انططة تنه ل ذذ 5 1 اشن زا ا لت 1 1 201 
أفى استحباب صلاه ست ركعات بمسجد الخيف ] ا ا 1/1 
أفى استحباب التحصيب لمن نفر فى الأخير] ا 5 ا 2 ا و تج د 2 از 
أفى استحباب دخول الكعبه إذا عاد إلى مكه] ل العامة ل قدص ةع ااا قاد ل لجا ا ا 1/7 
أفى استحباب طواف الوداع ] 000000 ااا 0 
أفى استحباب خروجه من باب الحناطين ] ا ما م 2 ل 
أفى استحباب اشتراه التمر بدرهم و التصدق ] مع عد و ل اي ا را داه وجح أب ادب اك ان 2 ا عاد الا ا اط حك لح ل د ا كط ع 1 د 2 011012 
أفى كراهه الحج و العمره على الإبل الجلاله] ع ا ات ل ا د ا ع ل ع ته ع اد دك 22 117 
أفى استحباب العزم على العود للحاج ] 0 
آفى أفضليه الطواف للمجاور من الصلاه. و للمقيم بالعكس ] ا ا ا ل ا اا ا ل اير 
أفى كراهه المجاوره بمكه] 0 
[فى استحباب النزول بالمعرس ] رن 


[المسأله الأولى للمدينه حرم ] احا ا اا لوا ءابنا لأا نل وك ذه تو اود 3 و اناه قت و أو ع2 وا عاو ل ا 2 ا 21 2 915 








[المسأله الثانيه يستحب زياره النبى ] اا ا ا ا اا قي 
[المسأله الثالثه استحباب زياره فاطمه (س) و الأثمه (ع)] ا[ 0 
اشاره 3ت و دان صن ود يان ده وان صا موود ون نان دا نان د سنت عن ند عن نودت ان دو ونان دوه دن وو دن نات جد ونان رن مدا فخ نج دو امن لك ا 
أفضل زياره الأئمه الأخر (ع)] عد ا ا ل ال 3 ا 1 اه وا ات 5ل حك ا ل تا 1 ا د ا فص د ا 1 
أخاتمه] ا ا 2 2 2 01 تر 

[ (لركن الثالث فى اللواحق)] 0 00000 
اشاره حا ا 0 0 0 0 ززرل 
[المقصد الأول فى الإحصار و الصد] الال ااا اك اا مر و ا ل ل اا م ل اع ا ا ١1010‏ 
آفى الفرق بين الحصر و الصد] ل ا ا لاض ا راك يا دل با لو كم حاوا لاك ان د لديا اا لمك اا وا ا 2 010102 
أفى المصدود] م ا اا ااا ا ما ا اا ا ا ا اا و ا ماك اا بالا ا با ا ا ا ع كم اا ا 111/0 
اشاره ا ا ان ان ان نا ا ااا ا اا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا لسلس 33736 
[فروع ] ا ا ا م ا ص ا م بايا ص ل ا ا ص با ا و ا ياك الج ماي با ان ع و 81 
[الأول إذا حبس بدين ] ووفك مراع موك ممه دمل مع فوته ع عه و لقع ده رقع فم له عر ع كملع فل معفم ليه للع دعقم ف له اماد وف تلع عقف ؤو ري 1101 
[الفرع الثانى عدم جواز التحلل إذا صابر ففات الحج ] ا ويل 
[الفرع الثالث جواز التحلل و إن ظن انكشاف العدو] لع ل شي ا مام ا درم ب شا عاد عد ل عا ا جاح أ 49 1 
[الفرع الرابع لو أفسد حجه فصد فتحلل جاز] ممص ل اا اا صا ل ااا و و اويا اا 
[الفرع الخامس لو لم يندفع العدو إلا بالقتال لم يجب ] - حك ماه ل ب ل ماك ا ات تا الا ا الت ا اك قا 11201 
[أما المحصر] لدبب 000 
[المقصد الثانى فى أحكام الصيد] مي ا ري ا مي ال ل ١11‏ 
اشاره ا نان ا ام ا ا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا الالالال لاس ]11 
[النظر فيه يستدعى فصولا ميرك لديا مده ركد ع نعط له سباح ددا عع حرش عط دا اه عع ا د ا يع قف صا فد و ل د 122 
اشاره ا ل اح ناح نان نان نان نان نان ان نان ان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان اح ان ان ان ان ان ان اح اح اح ان اح ان ان اح اح ان اح ان اح ان اح ان اح اح اح اح اح ان اح اح اح اح حال احاح ان الاح احا انال الاح ال ال نالعال اح حال الالالال الل الالالال الالالال الالالال لسلس سلس سس © 9 31 
[الفصل الأول الصيد قسمان ] ده وبا ل كأ لوا لد تح لما كا ا 112 2ف عا ده قرعا امازل لجرعاد علدا قدو عاد لأسا د لدوزعا ددا دجم 1912 
[القسم الأول ما لا يتعلق به كفاره] ل اش ص اس اام تس تمص مسص ص م م ا 3 


[القسم الثانى ما يتعلق به الكفاره] لام ا ل و ا ع مي م 2 51156 














[الضرب الأول ما لكفارته بدل على الخصوص ] تياد ماع ميات ول لم ياك ات سات اا ا ميات ةلص بات ل لد ياك ةمات باك ع وات ات للم وات عه ل 2 0116 
اشاره ا ا ا نان ل ل ان نح ان م ان نت نت ل ل سن سن ل ان ل ان ل سن ل ان سن نت ان نت نان تن تن نان ان نت سن تن ان نان نتن تن سن ان نتن تس ن ل ن لل ل تللللللل لسلس سس 8 37131 
[الأول النعامه] ل حوب مت م ا راصش 2 5119 
|الثانى بقره الوحش و حمار الوحش ] ا ا الو وام 8# 3 اد لح 5 لل د ل 3 بك ا ا 
[الثالث فى قتل الظبى ] مم لل ب ويد اميف مدا السو تكسي لام الا ل ا ل الس ا 1 
[الرابع فى كسر بيض النعام ] مد شت ست ئس ص نما مة اك مال ‏ ا لع /111 
الخامس فى كسر بيض القطا و القبج ] لع لعفو سر و ع ع عت و تدر 2 لب ع مت مده ع عع تج ل ع وحمت د وو ع 6 7156 
[الضرب الثانى فيما لا بدل له على الخصوص ] 0000000000 
اشاره سيم دناه اناه ات حل لع امات اك ل لاا ار ا ا ا ا اص ااا لا اا ااا ات لاا ل ات 711 
[القسم الأول الحمام ] 5153 تماد 51 وتميف تت دا :مين 775 3د 11 سنن تماد لم وقدايففة و تتدا ف 5 جديا ف تدا يانم تساي 35 7015 
[القسم الثانى فى كل واحد من القطا و الحجل و الدراج حمل ] ا ا ا ا يل 
[القسم الثالث فى قتل كل واحد من القنفذ و الضب و اليربوع جدى ] ا رن 
[القسم الرابع كفاره العصفور و القبره و الصعوه] ا ااا ا ا 00 
[القسم الخامس فى قتل الجراده] الا ا ا ا ا ا ا يا ا ليا ا جارك لات د اي 1 1017 
أفروع خمسه] ما لت ا مقع ل ف الم مقا و حت قط احا لح هخ ع حافك رماع لاك عرظو حا و ملاعو لاد مر ري 17لا 
اشاره حا ا 0 ارق 
[الفرع الأول إذا قتل صيدا معيبا دجمت دل دواع ادا نما 3 دلت معان كام لع مم3 ند لا ع داط نزح دعا 3 3 لاح ماظنو لا جام ةذ للد عا حك دل وما لاد ل عم ددج 11/1 
[الفرع الثانى الاعتبار بتقويم الجزاء وقت الإخراج ] جاده وي ادساب اق ندا راد يباه وي اا لاح ييدان ياب ذه ييا باح بيدا اانه يراط الاح رياح اكه ير احا لاه ري اجا 3 8/6 
[الفرع الثالث إذا قتل ماخضا مما له مثل ] ان ا ا ا ل ا ا 
[الفرع الرابع إذا أصاب صيدا حاملا فألقت جنينا حيا ثم ماتا ا ا 0 
[الفرع الخامس إذا قتل المحرم حيوانا و شك فى كونه صيدا] ااا ااا اا ان 
[الفصل الثانى فى موجبات الضمان ] لمي ل كه امي و بات ب 1/11 
اشاره ان ا ان ل ل من ان ان من ان ل سن ل ان سن ل ل سن ان ان سن ان ان تن نت ل ل نت نان تن ان ل نت نس سن تن سن نت سن نل سن نل نس سل ل سس لل لللل للللل لل لل لل لل ل لل لسلس لسلس سس ل سل 74615 
[الموجب الأول المباشره] اش شت شت شا اليا ل وفع اي 





اشاره مدي ع فق دجا عه عن مواق فيد قت مجان عرد 6 عاق قر تلم موت عجن ع سدجاة عند عمد مواق فيد قلده جات قر ف سواه عن كمد اق قر م مجارت عله ةلمم د ماق قاد 6ف دأدجاة عاد موادت 22 الي 
[المسأله الأولى من أغلق على حمام من حمام الحرم ] ا اياي يا 000 000000000 
[المسأله الثانيه كفاره تنفير حمام الحرم ] ا ل ا 
[المسأله الثالثه كفاره رمى الصيد إصابه و خطأ] بال اناق نم ادك ل نااك ف لان عامل ةلاقملا1602 11 
[المسأله الرابعه إذا أوقد جماعه نارا فوقع فيها صيد] يشش ص مهش رتم اتشصضصص ا 
[المسأله الخامسه إذا رمى صيدا فقتله أو جرحه ] 01001000009 ااا 
[المسأله السادسه السائق للدابه] ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اذا 0 
[المسأله السابعه إذا أمسك المحرم صيدا] ماده مدي ود ام اح جد بار ل 5 د لاما اد 2 ب وليه نكن بان وري د دح مايه د الام د ل ماب ب م اد ب 8110 
[المسأله الثامنه إذا أغرى المحرم كلبه بصيد] الل ا ا اا ا اا ا 
[المسأله التاسعه لو نفر صيدا فهلك بمصادمه شى ء] ا ا اا ا اا ا اا لل 
[المسأله العاشره لو وقع الصيد فى شبكه] ا ا ل اا ا جار اا ادك ا جار د 101 
[المسأله الحاديه عشر من دل على صيد من المحرمين فى الحل و الحرم أو المحلين فى الحرم فقتل ضمنه ] ا ين 
[الفصل الثالث فى صيد الحرم ] الي ا يش ةما م 
[الفصل الرابع فى التوابع ] م م م م ا ااا ين 
[المقصد الثالث فى باقى المحظورات ] رج كا متو كو فلح مقو داح عع اد وتم ملظو الح مج وج اح وروم ادو ويل لق ا ال 0/1/1 

اشاره ل ل ل ل ل ل سنن لان سن نالا لا ان نالا لا سانا لاس ااانا ل ااا لاا ااا ل ا ل 377176 

أو هى سبعه] اتا ا ا ا ا ا ا ا ا لخ مي )انا 
اشاره نح ل سا ل انان ل ان انان ا انالا ا اناس ا الال ا ااال ا ا ااا ا اا ااا ا ااا ل 3771746 
[المحظور الأول الاستمتاع بالنساء] ما 
اشاره ا ل نح ل سا ل انان ل سانا نال ل ان اسان ا الالال ا الال ا اس ا اا ااا ااا ااا ااا 3871746 
تفريع م ل ل ان ل ل نحن ل نان ناس ان نا نان ل سانا لان ل اا اناالا ا لالس ااال ا اا ااا ا اا اا 187 3779 
فرع ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا رين 
[المحظور الثانى الطيب ] فل قد للد بق ماد كدو ل ص ود + اه 2د كد موحد د عا ك2 6د داه دوه قد حو د دا د طب عد ماده دا ما كل ل و م و1 612 
|المحظور الثالث القلم ] لس ئش شم 8 


|[المحظور الرابع لبس المخيط] ا ا 67 


[المحظور الخامس حلق الشعر] لدف د سح مدعف ده اد عر حي ع م عه اند لوخد ع ا عد الك نمطا ا و د حم كن 4 لاط اذ وك د ع ان ل سد 2 511/1 








[المحظور السادس الجدال ] مدع اا دياه ااام وات عه لمات باه ا علد وات يد لبا ل يات اه لما با ل لد يات اه للم يا ا وات اط ل لما وا اه ل ا 17 6 
[المحظور السابع قلع شجر الحرم ] عطق نشد درط نمت د لرنا لات قدت ثالث طني لون رن تاد نو ل نت نر لوال د قدت نر تانق اتن لدن نكن ند نرت لط نندت نقد ست 3102 611 

اخاتمه تشتمل على مسائل ] 8 0 ا 

اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا لاا 
[المسأله الأولى إذا اجتمعت أسباب للكفاره] دج اح طاو جومم لوا تي كد وب مره جطمة جه 2 لسع ومت سد د جد تمي اده بد بح ا 621 
[المسأله الثانيه إذا كرر السبب الواحد] لط لقنن كفا ذا للد اقاه الجاق اذ كان 316 0 لوط لقال + كف رذ 1012 قاد اداح ل لقالا قد حك ل ا اق 11ل لالد ا ا ا 2 60 

[المسأله الثالثه كل محرم لبس أو أكل عالما عامدا ما لا يحل له ] ا 00011 00 
[المسأله الرابعه تسقط الكفاره عن الجاهل و الناسى و المجنون ] ص ا ا ةق وك ما ا «ااة 61/1 

[كتاب العمره] ااا ااا ااا ا ا ب00001 0 ااا 
اشاره ان ان ان ان انان نان نان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ساس 36 3616 
أفى بيان صوره العمره] ال ل ار ا ا ا ا ا ا 
أفى بيان شرائط وجوب العمره] اللاي ا اي ا ا مي اا ل ا ات 1 اا رياه 31 وبا 11 
آفى بيان أفعال العمره] ا ا تش تت تس سس م اا متا م م ا 1 1 
آفى بيان أقسام العمره] ا اا ااا ا 0 
اشاره ا ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ناسلل 3 36 
[القسم الأولى متمتع بها تجب على من ليس من حاضرى المسجد الحرام ] ان 
[القسم الثانى المفرده تلزم حاضرى المسجد الحرام | الماع كرات عدا 3 قدلا ماع ا ل وا د لاد ولغ ةناو لاك عاق يق لا دولخ ساك لاك ادا 3 3 لاد ع اخ ني ولك لماج قو لد و6911 


جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام المجلد 7٠١‏ 
اشاره 
شماره بازيابى 1/823" 


عنوان و نام يديدآور : جوااهرالكلا-م[جاب بلدكن ]لمحم سي نجفى [صاحب جواهر |؛نويسئله متن:علا مه 


حلى؛ كاتب:ابوالقاسم خوانسارى؛مصحح:موسى طهرانى 
وضعيت نشر : [بى جا: بى نا]ن, #/ا7اق. 

مشخصات ظاهرى : [1قص.ءج ١‏ ؛قطع :3717 »/الاس 1 
يادداشت : زبان:عربى 


آغاز» انجام» انجامه : آغاز:بسمله... الحمدلله الذى ختم الشرايع باسمهما طريقه و اوضحها حقيقه و اظهرها برهانا ... و بعد فيقول 


انجام:... الاصحاب الثانى و اللّه اعلم الحمدلله اولا وآخرا وظاهرا و باطنا على ما انعم و وفق لاتمام مباحث الطهاره. 
انجامه:المكرم من سنه176١ق.و‏ انا الفقير الى الله الغنى ابن اسدالله ابوالقاسم خوانسارى. 

يادداشت استنساخ : تاريخ كتابت:*/اااق. 

مشخصات ظاهرى اثر : نوع و درجه خط:نسخ 

نوع و تز ثينات جلد: جلد مقوايى»رو كش تيماج قهوه اى»عطف و لجكى ها كالينكور مشكى الحاقى. 

خصوصيات نسخه موجود : حواشى اوراق:تصحيحاتى اندكك با نشان«صح) و توضيحاتى اندكى با نشان(«منه») 


يادداشت تملك و سجع مهر : يادداشت هاى تملكك:يادداشتى با خط تحريرى و با مركب مشكى " بسم الله الرحمن الرحيم و 
قد انتقل ذلك الكتاب مع مجلداته الاخر التى كانت عباره عن ست المجلدات مطبوعه بطبع حاجى موسى ره الى ملكى و هو 
مالك الملكك و الرقاب من البايع المحترم الحاج شمس صاحب المكتبه فى شارع ناصر خسرو و قرينا من شمس العملاره من 
العاصمه تهران صانها ... من الحدثان على المبلغ الف و خمس مائه تومانا المقابل 8٠١‏ 1ريالا-و وقع هذا الانتقال فى يوم 
الخامس المطباق با يوم الثانى من شهر جماديا لاولى من سنه اربع مائه بعد الالف من الهجره النبويه المصادف 79/11/1588 و 
انا الاحقر حسين الصالحى ... النجفى و التهرانى المسكن " ( ظهريه صفحه اول) 


قياف اسك لخدي رس د 
نمايه هاء جكيده ها و منابع اثر : منابع ديده شده: ريحانه الادب (: 70 , ملى (1: 71717) » ذريعه (09: 55) 


معرفى جاب سنككى : جواهر الكلام كتابى مشروح و استدلالى در فقه شيعه قرن سيزدهم هجرى و به زبان عربى است اين كتاب 
شرح مبسوط كتاب شرايع الاسلام (علامه حلى) است و جامعترين كتاب در موضوع فقه و استنباط و احكام است و همه ابواب 


فقه را در بر ميكيرد.نسخه حاضر مشتمل بر كتاب الطهاه استءو عناوين مطالب در حاشيه آمده است. 
عنوانهاى كونه كون ديكر : جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام. 

موضوع : محقق حلى»جعفر بن حسن 207-#/ا#ق.-شرايع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام--نقد وتفسير 
فقه جعفرى -- قرن لاق. 

شناسه افزوده : محقق حلى»جعفر بن حسن»2:07-#لا#ق.شرايع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام.شرح 
خوانسارىءابوالقاسم.قرن 7اق.كاتب 

طهرانى»موسىءقرن ١١‏ ق.مصحح 

حسينىءفر وشنده 

١ صس:‎ .0٠ جَ‎ 


اشاره 


ج١7‏ ص: 7 


ج١0‏ ص: * 

[تتمه القسم الأول فى العبادات ] 

[قتمه كناب الحج ]| 

[تنمه ثلاثه أركان ] 

[تنمه الركن الثانى فى أفعال الحج ] 

[القول فى الأحكام المتعلقه بمنى بعد العود] 


اشاره 


القول فى الأحكام المتعلقه بمنى بعد العود ف اعلم أنه إذا قضى الحاج ما عرفته من مناسكه بمكه من طواف الزياره و السعى و 
طواف النساء فالواجب العود إلى منى للمبيت بهاء و يجب عليه أن يبيت بها ليلتى الحادى عشر و الثانى عشر مطلقا و الثالث عشر 
على تفصيل تسمعه إنشاء الله بلا-خلاءف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» بل عن أكثر العامه موافقتنا عليه» مضافا الى 
النصوص التى إن لم تكن متواتره فهى مقطوعه المضمون. منها 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه00)«لا تبت ليالى التشريق إلا بمنى» فان بت فى غيرها فعليكك دم و إن خرجت أول 
الليل فلا يتتصف لكك الليل إلا و أنت بمنى إلا أن يكون 

شغلك بنسككك أوقد خرجت من مكه و إن خرجت نصف الليل فلا يضرك أن تصبح بغيرهاء قال: و سألته عن رجل زاد عشاء 
فلم يزل فى طوافه و دعائه فى السعى بين الصفا و المروه حتى يطلع الفجر قال. ليس عليه شى ء كان فى طاعه الله تعالى) 


وغيره من النصوصء بل فى 


المروى من طرق العامه عن ابن عباس (7):انه لم يرخص النبى (صلى الله عليه و آله) لأحد أن يبيت بمكه إلا للعباس من أجل 
سقابته») 


نحو 


المروى عن العلل بسنده عن مالكك بن أعين (اعن أبى جعفر (عليه السلام) «ان العباس استأذن رسول الله (صلى الله عليه و آله) 
أن يبيت بمكه ليالى منى فأذن له رسول الله (صلى الله عليه و آله) من أجل سقايه 


.4 من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


؟- ؟ سئن البيهقى ج ناض *107. 


٠" -‏ الوسائل الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث ١؟.‏ 


5 صس:‎ ٠ 9-2 


الحاج» 


فما عن تبيان الشيخ من القول باستحباب المبيت نادر كالمحكى عن الطبرسى من القول باستحباب جميع مناسكك منى السابقه و 
اللاحقه» و قد تقدم سابقا بعض الكلام فى ذلككء و يمكن أن يكون نحو المحكى عن بعض الكتب من جعله المبيت من السنه 
أو حصر واجبات الحج فى غيره أو الحكم بأنه إذا طاف للنساء تمت مناسكه أو حجه أو نحو ذلكك مما لا ينافى الوجوب و لو 
من جهه السنه و كونه خارجا عن الحج, و إن حكى عن الحلبى التصريح بكونه من مناسكه, قيل: و لذا اتفقوا على وجوب الفداء 
لو أخل به» و إن كان فيه أن ذلكك لا ينافى خروجه عن الحج. 


و كيف كان فتجب فيه النيه التى هى الأصل فى كل مأمور به» وقد نص عليه فى الدروس و غيرهاء و لكن عن اللمعه الحليه أنه 
يستحب, و ضعفه واضح. نعم يكفى فيها الداعى الذى قد تكرر لكك ذكره و إن كان المحكى عن الفخريه ينوى أنه يبيت هذه 
الليله بمنى لحج المتمتع حج الإسلام مثلا قربه الى الله تعالى» إذ يمككن إرادته تحليل الداعى» و حينئذ فإن أخل بالنيه عمدا اثم» 
وفى الفديه وجهان كما فى المسالكك بل نفى فيها البعد عن عدم الفديه؛ و لعله للأصل و عدم معلوميه شمول إطلاق ما دل على 
لزوم الفديه بتركك المبيت لمثله لانصرافه بحكم التبادر الى التركك الحقيقى لا الحكمىء و لكن الاحتياط لا ينبغى تركه. 


[فى لزوم الشاه لكل ليله بات بغير منى ] 


و على كل حال فلو بات الليلتين بغيرها كان عليه عن كل ليله شاه وفاقا للمشهورء بل عن صريح الخلاف و الغنيه و غيرهما و 
ظاهر المنتهى و غيره الإجماع عليه» و ما عن المقنعه و الهدايه و المراسم و الكافى و جمل العلم و العمل- من أن على من باب 
ليالى منى بغيرها دما نحو صحيح 


6 صس:‎ ٠ - 


معاويه(١)السابق‏ و ما تسمعه فى صحيح على بن جعفر(7)محمول على إراده الجنسيه لا إراده التسويه بين ليله و ليلتين و ثلاث» 
أو لا يجب الدم إلا بثلاث و إلا كان محجوجا بما عرفت و بعض المعتبره الداله على أصل الحكم, منها صحيح معاويه السابق 
الذى قيل مقتضى إطلاقه وجوب الشاه ليله فلليلتين شاتان» و إن كان فيه نظر, إلا أنه لا بأس به جمعا بينه و بين ما دل على ذلكك 
من النص و معاقد الإجماعات و غير ذلك, و 


خبر جعفر بن ناجبه(1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عمن بات ليالى منى بمكه قال: عليه ثلاث من الغنم يذبحهن» 


بمكه فقلت لا أدرى» فقلت له جعلت فداك ما تقول فيها. قال: عليه دم إذا بات» فقلت إن كان حبسه شأنه الذى كان فيه من 
طوافه و سعيه لم يكن لنوم و لا لذه عليه شى ء مثل ما على هذاء قال: ليس هذا مثل هذاء و ما أحب أن ينشق له الفجر إلا و هو 


فئ منى) 


و صحيح على بن جعفر(0)عن أخيه (عليه السلام) «عن رجل بات بمكه فى ليالى منى حتى أصبح قال: إن كان أتاها نهارا فبات 


فيها حتى أصبح فعليه دم يهريقه) 
بناء على إراده الجنس من الدم لا الوحده. و عن 
قرب الإسناد روايته بزياده «و إن كان خرج من منى بعد نصف الليل فأصبح بمكه فليس عليه شى ء) 


و صحيح جميل (2اعن أبى عبد الله (عليه السلام) «زار فنام فى الطريق فان بات بمكه فعليه دم» و إن كان قد خرج منها فليس 
عليه شى ء و إن أصبح دون 


8 من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

3-1 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث ؟. 

٠" -‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث 6. 

ع- 5 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث ه عن أبى الحسن عليه السلام. 
ه- ث الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث ؟. 

ع- ث الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث 18. 


9-2 كرد ص: 
منى) 


و خبر على (١)عن‏ أبى إبراهيم (عليه السلام) «سألته عن رجل زار البيت فطاف بالبيت و بالصفا و المروه ثم رجع فغلبته عيناه فى 


الطريق فنام حتى أصبح قال: 

عليه شاه) 

الى غير ذلكك. 

لكن فى 

صحيح العيص بن القاسم (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل فاتته ليله من ليالى منى قال: ليس عليه شى ء و قد أساءا 
و صحيح سعيد بن يسار( 0)«قلت له أيضا: فاتتنى ليله المبيت بمنى من شغل قال لا بأس'" 


بعد قصورهما عن المعارضه من وجوه. فلا بأس بطرحهما أو حملهما على التقيه المفهومه من الصحيح السابق أو غير ذلكك مما 
لا ينافى الأول. 


ثم إن إطلاق النص و الفتوى يقتضى ما صرح به بعض من عدم الفرق فى ذلكك بين الجاهل و الناسى و المضطر و غيرهم على 
إشكال فى الأسخيرء بل قيل إن فيه وجهين» أظهرهما العدم؛ للأصل و انتفاء العموم فى النصوص. و لأن الفديه كفاره عن تركك 
الواجب, و لا وجوب عليه و فيه أن الأصل مقطوع بالإطلاق الذى هو بمنزله العموم, و لعل الفديه جبران لا كفاره» نعم قد يقال 
بانسياق غير المضطر من الإطلاق المزبور, إلا أن الأحوط ثبوتهاء بل عن الحواشى المنسوبه للشهيد أنه لا شى ء على الجاهل؛ و 
ربما مال اليه بعض الناس قال: و يمكن حمل خبرى العيص و سعيد السابقين عليه» بل لولا تخيل الإجماع على هذا الحكم 
لأمكن القول بمضمونهما و حمل ما تضمن لزوم الدم على الاستحباب و إن كان هو كما ترى بعد ما سمعت من قصورهما عن 
المحارقية 


.٠١ من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
./ من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
.١7 من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” 


٠ 5-2‏ صس: /ا 


من وجوه نحو النصوص (١)الداله‏ على عدم شى ء عليه لو خرج من مكه و إن نام فى الطريق اختيارا أو أصبح دون منى التى منها 


حسن هشام بن الحكم ()أو صحيحه (إذا زار الحاج من منى فخرج من مكه فجاور بيوت مكه فنام ثم أصبح قبل أن يأتى منى 
فلا شىء عليه» 


بأس أن ينام» 
المحكى عن أبى على و الشيخ فى كتابى الأخبار الفتوى به» و 


يتصدق بها صدقه أو يهريق دما» 


وخبر أبى البخترى (2)المروى عن الحميرى فى قرب الإسناد عن الصادق (عليه السلام) «فى رجل أفاض الى البيت فغلبته عيناه 


حتى أصبح قال: لا بأس عليه و يستغفر الله ولا يعودا 


إلا أنه- مع الطعن فى سند بعضها و لا جابر بل و الدلاله إذ لم نجد من أفتى بشى ء منها عدا ما سمعته من أبى على و الشيخ فى 
كتابى الأخبار- لا تقاوم تلكك النصوص المعتضده بالعملء و إن توقف لأجلها فى المداركك حتى قال: إن المسأله قويه الإشكال. 
بل فى الرياض ١لا‏ يخلو القول بها عن قوه إن لم ينعقد الإجماع على خلافه. لوضوح دلالتها مضافا الى صحتها و كثرتها و 
موافقتها الأصل مع عدم وضوح معارض لها إلا إطلاق بعض الصحاح السابقه 


و يقبل التقييد بهاء و خبر على بن إبراهيم السابق (/ا/و فى سنده ضعفء و يحتمل 


.٠ من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث .١18‏ 

*- ”# الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث .١17‏ 

ع- ع الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث 18. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث .١15‏ 

ع- 2 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث 57. 

 -‏ لم يتقدم لعلى بن إبراهيم خبر» و الظاهر انه سهو من قلم الناسخ و الصحيح خبر على عن أبى إبراهيم عليه السلام المتقدم 
فى ص 8. 


/ صس:‎ ٠ 92 


تقيبد الطريق فيه بطريق فى حدود مكه لا خارج عنهاء و لا بعد فيه سيما بعد ملاحظه الصحيح السابق» لكن لا يخفى عليكك ما 
فى ذلكك كله بعد الإحاطه بما ذكرناه سيما عمل الأصحاب. 


و حينئذ فالمتجه وجوب الشاه على من بات فى غيرها و لو الطريق إلا ان يبيت بمكه مشتغلا بالعباده كما هو المشهور. ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(1)«إذا فرغت من طوافكك للحج و طواف النساء فلا تبت إلا بمنى إلا أن يكون 
شغلك فى نسكك) 


و صحيحه الآخر(1)أيضا المتقدم آنفا الذى مقتضى قوله (عليه السلام) فيه: «ليس عليه شى ء كان فى طاعه الله عز و جل) 


العموم لكل عباده واجبه أو مندوبه» خلافا للمحكى عن ابن إدريس فأوجب الدم للعموم المخصص بما عرفت» بل قيل مقتضاه 
أيضا ما نص عليه الشهيدان من لزوم استيعاب الليل إلا ما يضطر اليه من غداء أو شرب أو نوم يغلب عليه» و إن كان فيه منع 
واضح باعتبار كون ذلكك فى ستئواله» اللهم إلا أن يكون لقاعده الاقتصار على المتيقن فيما خالف ما دل على وجوب الدم و 
لعل وجه استثناء الأولين حملا لإطلاق النص على الغالب بل لعل الثالث أيضا 


كذلكك: و احتمل فى الدروس كون القدر الواجب. ما كان يجب عليه يمئىء» وهو أن يجاوز نصف الليل: و لكنه كما ثرى 
أيضا. 


نعم له المضى فى الليل إلى منى كما صرح به غير واحد, لظاهر النصوص السابقه؛ بل قد يستفاد من 


صحيح صفوان ()السابق كراهيه عدم العود إليها إلى الصبح., لقوله (عليه السلام) فيه: «و ما أحب أن ينشق الفجر له إلا و هو 


بمنى) 


كقول أحدهما (عليهما السلام) فى صحيح ابن مسلم (5):إذا خرجت من منى قبل غروب 


.١ من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.4 من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
.8 من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ #” -* 
.*” من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ ع- ع الوسائل- الباب-‎ 
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الشمس فلا تصبح إلا بمنى" 

واوعوم عرس جيل القلدن الفيادق عليه السناذم) 

و فى صحيح العيص (')عنه (عليه السلام) أيضا «ان زار بالنهار أو عشاء فلا ينفجر الصبح إلا و هو بمنى' 


بل قد تومئ هذه النصوص إلى إدراك المبيت بمنى بذلكك فلا تجب الشاه حينئذ إلا بالمبيت تمام الليل فى غيرهاء و لكن لم 


[فى جواز الخروج من منى بعد نصف الليل ] 


بل اقتصروا فى الاستثناء على الاشتغال بالنسكك أو يخرج من منى بعد نصف الليل و لم يدخل مكه إلا بعد الفجر بلا خلاف 


أجده فيه ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر عبد الغفار الجازى00: «فإن خرج من منى بعد نصف الليل لم يضره شى ء) 

وفى 

خبر جعفر بن ناجيه():إذا خرج الرجل من منى أول الليل فلا يتتصف له الليل إلا و هو بمنىء و إذا خرج بعد النصف الليل فلا 
بأس أن يصبح بغيرها» 

وفى 

صحيح العيص (8)«ان زار بالنهار أو عشاء فلا ينفجر الصبح إلا وهو بمنىء و إن زار بعد نصف الليل أو السحر فلا بأس عليه أن 
ينفجر الصبح و هو بمكها 

بل قد يدل عليه أيضا صحيح معاويه السابق(2). 

بل صريح بعض هذه النصوص و ظاهر غيره كالفتاوى جواز دخول مكه قبل الفجرء خلافا للمحكى عن النهايه و المبسوط و 


الوسيله و السرائر و الجامع من أنه إذا خرج من منى بعد الانتصاف فلا يدخل مكه قبل الفجر, و هو الذى أشار إليه المصنف 
بقوله و قيل بشرط ان لا يدخل مكه إلا بعد طلوع الفجر و لكن لم نعرف له مأخذا معتدا به كما اعترف به فى الدروس 


.19 من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١ الوسائل الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب العود إلى منى الحديث ؟.‎ -١ ؟- ” الوسائل الباب-‎ 
.١15 من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” 


ع- 5 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث .٠١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 
ع- ث الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث 4. 
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و إن قبل لعلهم استندوا الى ما مر من الأخبار الناطقه بأن الخارج من مكه ليلا إلى منى يجوز له النوم فى الطريق إذا جاز بيوت 
مكه؛ لدلالتها على أن الطريق فى حكم منىء فيجوز أن يريدوا الفضل لما مر من أن الأفضل الكون الى الفجر و الوجوب اقتصارا 
على اليقين» و هو جواز الخروج بعد الانتصاف من منى لا مما هو فى حكمها: و لا يعارضه ما فى قرب الاسناد من 


قول الكاظم (عليه السلام) لعلى بن جعفر(1): «و إن كان خرج من منى بعد نصف الليل فأصبح بمكه فليس عليه شى ٠‏ 


ولااصحيح العيص (0)المتقدم لاحتمالهماء بل يمكن أن يكونوا استظهروا منهما ما ذكروه. إلا أنها كما ترى مجرد تهجس لا 
يصلح مدركا فضلا عن أن يعارض ما عرفت. 


و على كل حال يكون القدر الواجب من المبيت بناء على ما عرفت هو الكون بها ليلا حتى يتجاوز نصف الليل» بل فى الرياض 
(أن ظاهر الأصحاب انحصاره فى النصف الوك فأوجبوا عليه الكون بها قبل الغروب الى النصفت الثانى» بل صرح به ثانى 
الشهيدين فى المسالكك و الروضه. و زاد وجوب مقارنه النيه لأول الليل؛ نعم قد يستفاد من خبر ابن ناجيه(1)و خبر 


الامتثال كما عن الحلبى» بل قد عرفت سابقا أن أقصى ما يستفاد من النصوص ترتب الدم على مبيت الليالى المذكوره فى غير 
منى بحيث يكون خارجا عنها من أول الليل الى آخره كما اعترف به بعضء و استحسنه أخر إلا أن الشهره بين الأصحاب إن لم 
يكن الإجماع على الوجه المزبور يجبر دلاله 


.77 من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.6 من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 7-7 
.٠١ من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” 
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الأخبار عليه. بل فى كشف اللثام نفى الاشكال عن وجوب استيعاب النصف من الليل أو كله؛ و أنه لا يكفى المسمى؛ مضافا الى 
الاحتياط. 


بل الأفضل الكون بها الى الفجر كما صرح به غير واحدء لما سمعته من النصوصء بل ظاه 


ر خبر أبى الصباح (١)سأل‏ الصادق (عليه السلام) «عن الدلجه إلى مكه أيام منى و هو يريد أن يزور البيت قال: لا حتى ينشق 
الفجر كراهيه أن يبيت الرجل بغير منى») 


و عن الوسيله التصريح بذلككء و إن قال الفاضل فى محكى المختصر ان خبر الجازى (1)ينفيها وان كان الأفضل المبيت بها الى 
الفجر, و مما ذكرنا يظهر لكك انه لا وقع لما قيل من أن الكلام فى أن الأصل أ هو المبيت جميع الليل فلا يستثنى منه إلا ما قطع 
باستثنائه» و يبقى الباقى على الوجوب أم الأصل الكون بها ليلا فلا يجب إلا ما قطع بوجوبه» و هو النصفء و هو مبنى على معنى 
البيتوته؟ 


فعن الفراء «بات الليل كله إذا سهر الليل كله فى طاعه أو معصيه) و فى العين «البيتوته دخولكك فى الليل» تقول: بت اصنع كذا إذا 
كان بالليل و بالنهار ظللت» و عن الزجاج «كل من أدركك الليل فقد بات» و عن ابن عباس «من صلى بعد العشاء الآخره ركعتين 
فقد بات لله ساجدا و قائما؛ و فى الكشاف فى تفسير قوله تعالى 100و الَّذِينَ يَبيتُونَ لِرَبهمْ سيدا وَ قيامأ»: «البيتوته خلاف الظلول» 
وهى أن يدركك الليل» نمت أو لم تنم و قالوا من قرأ شيئا من القرآن فى صلاه و إن قل فقد بات ساجدا و قائماء و قيل هما 
الركعتان بعد المغرب و الركعتان بعد العشاء» 


.١١ من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١15 من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 3 -' 
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و الظاهر أنه وصف لهم بإحياء الليل أو أكثره. يقال: يظل فلان صائما و يبيت قائما» و يجوز أن يكون انما استظهر هذا للمقام» و 
كلام المنتهى يعطى فهم الاستيعاب, لقوله لأن المتجاوز عن النصف هو معظم ذلكك الشى ء» و يطلق عليه اسمه؛ قال امرء القيس. 


فبات عليه سرجه و لجامه و بات بعين قائما غير مرسل. 


و ظاهره الاستيعاب» ضروره أن ذلكك كله لا يوافق ما سمعتء بل يمكن دعوى الإجماع على عدم وجوب الاستيعاب و على عدم 
كفايه المسمىء فالأحوط و الأولى مراعاه ما سمعته من الأصحاب من الكون بها قبل الغروب الى نصف الليل. 

هذا كله فى المختارين» و أما ذوو الأعذار فلا أجد خلافا بين الأصحاب فى جواز المبيت لهم بغير منى؛ و لعله لنفى الحرج فى 
الدين» و فحوى الرخصه للرعاه و السقايه. فإن العامه روت ترخصهم (1), و عن الخلاف و المنتهى نفى الخلاف عنه؛ و فى 


خبر مالكك بن أعين(1)عن أبى جعفر (عليه السلام) المروى عن كتاب العلل «ان العباس استأذن رسول الله (صلى الله عليه و آله) 
أن يبيت بمكه ليالى منىء فأذن له رسول الله (صلى الله عليه و آله) من أجل سقايه الحاج» 


و لعله لذا كان المحكى عن مالكك و أبى حنيفه قصر الرخصه على أولاد عباس»ء و إن كان ذلكك خصوصا من الثانى منهما الذى 
شرع القياس و غيره غريبا على أن مقتضى الجمود الاقتصار على العباس لا إلحاق أولاده به. 


نعم ربما قيل إن للرعاه تركك المبيت ما لم تغرب الشمس عليهم بمنى» فان غربت وجب عليهم» بخلاف السقاه. لاختصاص شغل 
الرعاه 


.187 و‎ 18١ سنن البيهقى ج هص‎ ١ -١ 
.؟١ من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 3-7 


جْ رةه ص: ددا 


بالنهار بخلاف السقاهء بل عن التحرير و الدروس الفتوى بهذا الفرق» و فى كشف اللثام و هو حسنء قلت: المدار على ارتفاع 
العذر و عدمه؛ و إلا فلو فرض احتياج الرعاه الى الرعى ليلا كان لهم ذلكك و ان غربت الشمس لهم بمنى» و من هنا ألحقنا جميع 
ذوى الأعذار بهم؛ قال فى محكى الخلاف: «و أما من له مريض 


يكات عله أزبيال وكات نياع قرا يجوز للا ةلكيه لقره كنال كسا مكل مركم فى الذي وق زعو و إلا الميكاو 
الحال ما وصفناه حرج, و للشافعى فيه وجهان» و نحوه عن المنتهى» بل قيل هو فتوى التحرير و الدروس و مقرب التذكره؛ بل فى 
الدروس و كذا لو منع من المبيت منعا خاصا أو عاما كنفر الحجيج ليلاء قال: «و لا إثم فى هذه المواضع» و تسقط الفديه عن 
أهل السقايه و الرعاه» و فى سقوطهما عن الباقين نظر» قلت: لعل الفرق ظهور خصوص. 

الرخصه فيهما بذلكك أما غيرهم فلعموم نفى الحرج الذى مقتضاه عدم الإثم دون الفديه التى عرفت سابقا ظهور النصوص (1)فى 
وجوبهاء ولا ريب فى أنه الأحوط؛ و عن بعض العامه تعليل الفرق بأن شغل الأولين ينفع الحجيج عامه و شغل الباقين يخصهم؛ و 
لكنه كما ترىء و الله العالم. 

[فى لزوم الكفاره لو ترك المبيت بمنى ] 


و كيف كان فقد قيل و القائل الشيخ فى محكى النهايه و ابن إدريس بل فى المدارك نسبته الى جمع من الأصحاب غيرهما لو 
بات الليالى الثلادث بغير منى لزمه ثلاث شياه لإطلاءق منا سمعته من خبر جعفر بن ناجيه» بل و غيره من النصوص و لكن هو 
محمول على من غربت عليه الشمس فى الليله الثالثه و هو بمنى أو من لم يتق الصيد 


١-١‏ سوره الحج الآيه لالا. 
7-7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى. 
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والنساء فى إحرامه. لاختصاص وجوب مبيت الثالثه فيها بهما دون غيرهما كما ستعرف تحقيق الحال فى الثانى منهما إنشاء الله 
أما الأول فلا أجد فيه خلافاء بل عن المنتهى و ظاهر التذكره الإجماع عليه ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن الحلبى(1): «فإن أدركه المساء بات و لم ينفرا 

وفى 

خبر ابن عمار(؟)إذا جاء الليل بعد النفر الأول فبت بمنى فليس لكك أن تخرج منها حتى تصبح) 

وفى 

خبر أبى بصير0)«فان هو لم ينفر حتى يكون غروبها فلا ينفر و ليبت بمنى» حتى إذا أصبح و طلعت الشمس فلينفر متى شاء) 


بل قيل و لأن الآيه(5)إنما سوغت التعجيل فى يومين» و بالغروب ينقضى اليومان و إن كان فيه ما فيه» إلا أن ما تقدم كاف فى 
إثبات المطلوب الذى هو وجوب المبيت عليه و إن كان متقيا للصيد و النساء. 


ولو رحل فغربت قبل خروجه من منى فعن المنتهى لم يلزمه المقام على إشكالء و عن التذكره الأقرب ذلكك مستندا فيها إلى 
المشقه فى الحط و الرحال؛ لكنه كما ترى لا يصلح معارضا لما سمعته من ظواهر النصوص. و لذا قال فى الدروس الأشبه المقام؛ 
و تبعه فى المسالكك و غيرها ضروره كون المراد بغروب الشمس هنا هو الغروب المعتبر فى حل الصلاه و الإفطار. من غير فرق 
بين من تأهب للخروج و غربت عليه قبل أن يخرج و غيره» و بين من نفر و لم يتجاوز حدود منى و غيره» لصدق الغروب عليه 
بمنى» فإن أجزائها متساويه فى وجوب المبيت بها. 


.١ من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
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نعم لو خرج منها قبله ثم رجع بعده لأخذ شىء نسيه مثلا لم يجب عليه المبيت» بل و كذا لو عاد لتدارك واجب عليه بهاء و لو 
رجع قبل الغروب فغربت عليه بها ففى المسالكك فى وجوب الإقامه عليه وجهان و قرب العلامه الوجوبء و الوجهان تيان فى 


وجوب الرمى» قلت: 


لاريب فى أن الأقوى الوجوبء كما أنه لا إشكال فى الوجوب عليه لو غربت فى أثناء التأهب كما عن المنتهى و التحرير الجزم 
به و إن قال فى محكى التذكره إنه أقربء إلا أنه لا ريب فى ضعف احتمال عدم الوجوب مع فرض كون رجوعه على غير الوجه 
الذى ذكرثاه سابقا و 


قول أحدهما (عليهما السلام) فى خبر على (1): «فى رجل بعث ثقله يوم النفر الأول و أقام هو الى الأسخير انه ممن تعجل فى 
يبومين» 


لا دلا-له فيه على عدم وجوب المبيت على من خرج و غربت عليه الشمس قبل الخروج من حدود منى» فضلا عن غيره» و إن 


و على كل حال فلا يجب مبيت الثالثه إلا عليهماء و تجب الفديه حينئذ لو أخلا بهاء بل ظاهر المصنف حمل القول المزبور على 
ذلكك أيضا و لعله للإجماع و غيره على جواز النفر فى اليوم الثانى عشر لغيرهماء فلا يجب مبيت و لا رمى فى اليوم الثالث عشرء 
و الله العالم. 


[فى وجوب الرمى أيام التشريق ] 


و يجب أن يرمى كل يوم من أيام التشريق اى الحادى عشر و الثانى عشر الجمار الثلاث كل جمره بسبع حصيات بلا خلاف 
محقق أجده فيه كما اعترف به بعضهمء قال فى محكى السرائر لا خلاف بين أصحابنا فى كونه واجبا و لا أظن أحدا من 
المسلمين يخالف فيه» و إن الأخبار به متوائرة» وفى محكى الخلاف «الإجماع على وجوب الترتيب» 


.١7؟ الوسائل- الباب- 4- من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ ١ -١ 


ج 0 ص: 1١#‏ 

بين رمى الثلاث و تفريق الحصا و وجوب القضاء» و فى محكى التذكره و المنتهى لا نعلم فيه مخالفاء 

قال الصادق (عليه السلام) فى حسن ابن أذينه1(0)«الحج الأكبر الوقوف بعرفه و رمى الجمار) 

بل فى خبر عبد الله بن جبله(1)«من تركك رمى الجمار متعمدا لم تحل له النساءء و عليه الحج من قابل) 

و إن كان هو محمولا على المبالغه فى الوجوبء إذ لم نجد قائلا به كما اعترف به فى محكى الذخيره بعد أن نسبه الى الشذوذ. 


بل و كذا يجب الرمى أيضا فى اليوم الشالث عشر إن أقام ليلته فيها كما صرح به الفاضل و غيره» بل فى كشف اللثام لعله لا 
خلاف فيه و لعله للتأسى و إطلاق بعض النصوص (2)و على كل حال فما عن التبيان من عده الرمى من المسنون محمول على 
إراده ثبوت وجوبه بالسنه. و كذا ماعن الجمل و العقود فى الكلام فى رمى جمره العقبه فى يوم النحر أن الرمى مسنونء كما 
عن السرائر و المنتهى الاعتراف به و الله العالم 


[فى وجوب الترتيب فى الرمى ] 


و يجب هنا زياده على ما تضمنه شروط الرمى الترتيب» يبدأ بالأولى ثم الوسطى ثم جمره العقبه بلا خلاف أجده فيه بل الإجماع 
بقسميه عليه بل المحكى منه صريحا و ظاهرا. مستفيض كالنصوص التى منها 


خبر معاويه بن عمار()عن أبى عبد الله (عليه السلام) «ارم فى كل يوم عند زوال الشمسء و قل كما قلت حين رميت جمره 
العقبه» فابدأ بالجمره الأولى فارمها عن يسارها فى بطن المسيل؛ و قل كما قلت يوم النحرء 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب العود إلى منى الحديث‎ ١ -١ 

"- ؟ الوسائل- الباب- ع- من أبواب العود إلى منى الحديث د. 

لاك السعدركك الابيد حمق آبورات رمى جمره العقبه الحديث .١‏ 

*- 5 ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- ؟١-‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ١‏ و ذيله فى الباب ٠١‏ منها الحديث 7. 
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ثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبله و احمد الله و أثن عليه وصل على النبى (صلى الله عليه و آله) ثم تقدم أيضا ثم افعل ذلكك 
عند الثانيه و اصنع كما صنعت بالأولى» و تقف و تدعو الله كما دعوت» ثم تمضى إلى الثالثه و عليكك السكينه و الوقار فارم و 


لا تقف عندها» 
فإن الأمر بالبدأه و العطف بثم ظاهر فى الترتيب, و نحوه غيره. مضافا الى التأسى. 


و حينئذ ف لو رماها منكوسه عمدا أو جهلا- أو سهوا أعاد على الوسطى و جمره العقبه بلا خلاف ولا إشكالء بل الإجماع 
بقسميه عليه تحصيلا لإيقاع المأمور به على وجهه؛ و فى 


صحيح معاويه أو حسنه (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل نسى رمى الجمار يوم النحر فبدأ بجمره العقبه ثم الوسطى 
ثم الأولى قال: يؤخر ما رمى بما رمى و يرمى الجمره الوسطى ثم جمره العقبه) 


أى يؤخر ما قدم رميه نسيانا و لو بقرينه 

صحيحه الآخر(1)عنه (عليه السلام) أيضا «قلت له: الرجل يرمى الجمار منكوسه قال: يعيدها على الوسطى و جمره العقبه) 
و الله العالم. 

[فى وقت الرمى ] 


و وقت الرمى للمختار ما بين طلوع الشمس الى غروبها وفاقا للمشهورء و لعله يرجع اليه ما فى محكى الوسيله «أن وقت الرمى 
طول النهار) و ما عن الإشاره أنه من أول النهار» خصوصا بعد ما عن بعض كتب أهل اللغه من كون النهار من طلوع الشمس الى 
الغروب» بل و ما عن رساله على بن بابويه أنه مطلق لكك أن ترمى الجمار من أول النهار الى الزوالك و قد روى من أول النهار 
الى آخره بناء على العمل منه بما أرسله» و إلا كان مخالفا كالمحكى عن مقنع ولده «و ارم الجمار فى كل 


١ -١‏ الوسائل الباب- ه- من أبواب العود إلى منى الحديث ١‏ عن مسمع و فيه « فى رجل نسى رمى الجمار يوم الثانى). 
؟- ” الوسائل الباب- ه- من أبواب العود إلى منى الحديث .١‏ 
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يوم بعد طلوع الشمس الى الزوال» و كلما قرب منه فهو أفضل» و من لا يحضره الفقيه مع زياده الروايه المرسله» و عن الغنيه و 
الإصباح و الجواهر «أن وقته بعد الزوال» و فى الخلاف «لا يجوز الرمى أيام التشريق إلا بعد الزوال» و قد روى رخصه قبل الزوال 
فى الأيام كلهاء و بالأول قال الشافعى و أبو حنيفه إلا أن أبا حنيفه قال: و إن رمى يوم 


الثالث قبل الزوال جاز استحساناء و قال طاوس: يجوز قبل الزوال فى الكل» دليلنا إجماع الفرقه و طريقه الاحتياط» فان من فعل ما 
قلناه لا خلاف أنه يجزيه و إذا خالفه ففيه الخلاف» و نحوه الجواهر. 


ولاريت :فق أن الأقري الأولال 

صحيح منصور بن حازم و أبى بصير(!)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «رمى الجمار من طلوع الشمس الى غروبها 
و صحيح جميل (1)عنه (عليه السلام) أيضا فى حديث «قلت له متى يكون رمى الجمار فقال: 

من ارتفاع النهار الى غروب الشمس» 


و صحيح زراره أو حسنه ()عن أبى جعفر (عليه السلام) «أنه قال للحكم بن عبينه ما حد رمى الجمار فقال عند الزوال» فقال أبو 
جعفر (عليه السلام) أ رأيت لو كانا رجلين فقال أحدهما لصاحبه احفظ علينا متاعنا حتى أرجع كان يفوته الرمى» هو و الله ما بين 
طلوع الشمس الى غروبها» 


و صحيح صفوان (5)«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: رمى الجمار ما بين طلوع الشمس الى غروبها» 


و هى مع اعتبار أسانيدها و عمل الطائفه بها قديما و حديثا لا محيص عن العمل بها خصوصا بعد سلامتها عن معارضه ما عدا 


الإجماع المحكى 


الموهون بمصير معظم من تقدمه كابن الجنيد و ابن أبى عقيل و المفيد و الصدوقين و المرتضى و جميع 


.6 من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ -١ الوسائل الباب-‎ ١ -١ 
.١ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل الباب-‎ 
من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ه.‎ -١7 الوسائل الباب-‎ ” -* 


ع- 8 الوسائل الباب- -١‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ؟. 


٠ 2‏ صسص: 1١9‏ 
من تأخر عنه إلى خلافه» بل هو قد رجع عنه فى مبسوطه و نهايته» و لذا قال فى المختلف «انه شاذ لم يعمل به أحد من علماثناء 
حتى أن الشيخ المخالف وافق أصحابه؛ فيكون إجماعاء لأن الخلاف إن وقع منه قبل الوفاق فقد حصل الإجماع, و إن وقع بعده 
لم يعتد به» إذ لا اعتبار بخلاف من يخالف الإجماع» و إن كان لا يخلو من نظرء و أما الاحتياط فهو معارض بالنصوص المعتبره 

المعمول بها بين الطائفه. على أن التحقيق العمل بأصل البراءه مع فرض الشكك فى أمثال ذلكك, و عدا 


صحيح معاويه(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «ارم فى كل يوم عند زوال الشمس'» 

القاصر عن المعارضه من وجوه الذى لا بأس بحمله حينئذ على الندبء و منه حينئذ يعلم الوجه فيما ذكره غير واحد من 
الأصحاب من كون الأفضل وقوعه عند الزوال» مضافا الى كونه المحكى من فعل النبى (صلى الله عليه و آله) الذى كان يبادر 
إلى الأفضلء نعم لا دلاله فيه بل و لا فى غيره على ما ذكره فى محكى الهدايه و الفقيه و المقنع من أنه كلما قرب الى الزوال 
كان أفضل و إن توهمه بعض الناسء بل و ما عن المقنعه و المراسم ما قرب من 

الزوال أفضل فضلا عما عن الكافى من أنه قبل الزوال» و ما عن بعض نسخ المبسوط من أن الأفضل بعد الزوال» نعم يحكى عن 
الكتاب (؟)المنسوب الى الرضا (عليه السلام) أنه قال: «و أفضل ذلكك ما قرب من الزوال» 


ولم تثبت نسبته عندناء فالأولى الاقتصار فى الفضل على ما فى الصحيح المزبور؛ و من الغريب ما فى القواعد من امتداد الفضل 
من حين الزوال الى الغروب. و لم أجده لغيره و لا ما يدل عليه و الله العالم. 


.١ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ -١7 الوسائل الباب-‎ ١ -١ 


؟"-7المستدركك الباب- ؟١-‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث 8 


7١ صس:‎ 700١ اج‎ 

[فى عدم جواز الرمى ليلا] 

و كيف كان ف لا يجوز ان يرمى ليلا لما عرفت إلا لعذر كالخائف و المريض و الرعاه و العبيد بلا خلاف أجده فيه» ل 
قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح ابن سنان(1): «لا بأس أن يرمى الخائف بالليل و يضحى و يفيض بالليل) 

وفى 

موثق سماعه(7)«و رخص للعبد و الخائف و الراعى فى الرمى ليلا» 

و فى حسن زراره و محمد بن مسلم (02«فى الخائف لا بأس أن يرمى الجمار بالليل و يفيض بالليل» 


و سأله (عليه السلام) أبو بصير()أيضا «عن الذى ينبغى له أن يرمى بليل من هو قال: الحاطب و المملوك الذى لا يملكك من 
أمره شيئا و الخائف و المدين و المريض الذى لا يستطيع أن يرمى يحمل الى الجمار فان قدر على أن يرمى و إلا فارم عنه و هو 


حاضر» 
وفى 
خبر أبى بصير الآخر(8)عنه (عليه السلام) أيضا «رخص رسول الله (صلى الله عليه و آله) لرعاه الإبل إذا جاؤا بالليل أن يرموا'. 


الظاهر أن المراد بالرمى ليلا رمى جمرات كل يوم فى ليلته» و لو لم يتمكن من ذلكك لم يبعد جواز رمى الجميع فى ليله واحده» 
لأنه أولى من التركك أو التأخيرء و ربما كان فى إطلاق بعض (#االروايات المتقدمه دلاله عليه» قلت: هو العمده و إلا فسابقه 


مجرد اعتبار» بل ظاهر النصوص المزبوره ذلكك و إن لم يعلم حاله فيما يأتى من الليالى» و الله العالم. 
[فيما حصل به الترتيب فى رمى الجمار] 


و من حصل له رمى أربع حصيات ثم رمى على الجمره الأخرى حصل الترتيب و إلا فلا بلا خلاف أجده فيه كما اعترف به فى 
الرياض إلا 


.١ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ -١5 الوسائل الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ؟.‎ -١5 الوسائل الباب-‎ ” -" 
.6 من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ -١5 الوسائل الباب-‎ ”-* 
.7 من أبواب رمى جمره العقبه الحديث‎ -١5 الوسائل الباب-‎ 5 - 


ه- ه الوسائل الباب- -١8‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث 8. 


#- ث الوسائل الباب- -١8‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث 8. 


اج 700 صس: 5١‏ 
من ظاهر المحكى عن على بن بابويه» بل عن صريح الخلاف و ظاهر التذكره و المنتهى الإجماع عليه؛ ل 


صحيح معاويه(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل رمى الأولى بأربع و رمى الأخيرتين بسبع سبع قال: يعود فيرمى الأولى 
بثلاءث و قد فرغ و إن كان رمى الأولى بثلاث و رمى الأخيرتين بسبع سبع فليعد فليرمهن جميعا بسبع سبعء و إن كان رمى 
الوسطى بثلاث» ثم رمى الأخرى فليرم الوسطى بسبع؛ فان كان رمى الوسطى بأربع» رجع فرمى بثلاث» 


و الصحيح الآخر(؟)عنه (عليه السلام) أيضا «فى رجل رمى الجمره الأولى بثلاث و الثانيه بسبع و الثالثه بسبع قال: 


يعيد فيرميهن جميعا بسبع سبع» قلت: فان رمى الأولى بأربع و الثانيه بثلاث و الثالثه بسبع قال: يرمى الجمره الأولى بثلاث و الثانيه 
بسبع» و يرمى جمره العقبه بسبع» قلت: فان رمى الجمره الأولى بأربع و الثانيه بأربع و الثالثه بسبع قال: يعيد فيرمى الأولى بثلاث و 
الثانيه بثلاث» و لا يعيد على الثالثه) 


و خبر على بن أسباط(اقال أبو الحسن (عليه السلام): 

«إذا رمى الرجل الجمار أقل من أربع لم يجزه أعاد عليها و على ما بعدها و إن كان قد أتم 

ما بعدهاء و إذا رمى شيئا منها بنى عليها و لم يعد على ما بعدها إن كان قد أتم رميه) 

بل و إطلاق 

حسن الحلبى (5)عن أبى عبد الله (عليه السلام) على ما فى الكافى «فى رجل رمى الجمار منكوسه قال: 
يعيد على الوسطى و جمره العقبه) 

و زاد فى المدارك «فان كان قد رمى الجمره الأولى أقل من أربع حصيات و أتم الأخيرتين فليعد على الثلاث 
١ -١‏ الوسائل الباب- 8- من أبواب العود إلى منى الحديث .١‏ 

؟- ” الوسائل الباب- #- من أبواب العود إلى منى الحديث ؟. 


” الوسائل الباب- #- من أبواب العود إلى منى الحديث ”. 
ع- 8 الوسائل الباب- ه- من أبواب العود إلى منى الحديث ”. 
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جمرات؛ و إن كان قد رمى من الأمولى أربعا فليتم ذلكك ولا يعيد على الأخيرتين» و كذلكك إن كان قد رمى من الثانيه ثلاثا 
فليعد عليها و على الثالثه» و إن كان قد رماها بأربع و رمى الثالثه بسبع فليتمها و لا يعيد الثالثه» إلا أن الظاهر كون هذه الزياده من 
كلاسم الشيخ لا-من الروايه كما يظهر لكك بالتأمل فيما فى الكافى و ما رواه فى التهذيب عنه و لعله لذا لم تذكر فى الوافى و 
الوسائل» و الأمر سهلء ضروره كفايه النصوص السابقه فى المطلوب الذى هو البناء مع الإتيان بالأربع و عدمه بدونه» و ما سمعته 
من ابن بابويه لم نعرف له دليلا سوى فوات الموالاه التى لم نجد عليها دليلاء بل ظاهر 


الأدله خلافه بل مقتضاه حينئذ عدم الاكتفاء بإكمال ما زاد على الأربع لفوات الموالاه فيه» مع أنه لا يقول به إذ المحكى من 
عبارته فى المختلف «فان جهلت و رميت الأولى بسبع حصيات و الثانيه بست و الثالثه بثلاث فارم على الثانيه بواحده و أعد الثالثه 
و متى لم تجز النصف فأعد الرمى من أوله؛ و متى جزت النصف فابن على ما رميت, و إذا رميت الجمره الأحولى دون النصف 
فعليكك أن تعيد الرمى إليها و الى ما بعدها من أوله). 


وعلى كل حال فالنصوص و الفتاوى و معاقد الإجماعات حجه عليه بل ظاهرها عدم الفرق فى ذلكك بين العامد و الجاهل و 
الناسى» بل قيل هو ظاهر المتن و النافع و المحكى عن المبسوط و الخلاف و السرائر و الجامع و التحرير و التلخيص و اللمعه 
خلافا للفاضل فى القواعد و التذكره و المنتهى و الشهيدين فى الدروس و الروضه و ربما عزى الى الشيخ و الأكثر و ربما جعل 
أشهر فقيدوه بالناسى»؛ بل فى الحدائق نسبه تقيبده به و بالجاهل إلى الأصحاب. و إن كنا لم نتحققه فى الثانى» نعم ألحقه 
الشهيدان 


2 د ص: رذ 
منهم بالناسى. 


و على كل حال فعن الفاضل الاستدلال له بأن الأكثر انما يقوم مقام الكل مع النسيانء ورد بأنه إعاده للمدعىء و فيه أن المراد 
الإشاره الى ما سمعته فى الطواف بمعنى أن الأصل عدم قيام غير ذلكك مقامه بالنسبه إلى الترتيبء و لذا استدل له فى الروضه بأنه 
منهى عن رمى اللاحقه قبل إكمال السابقه فيفسد و إن ضعف أيضا بأن المعلوم انما هو النهى عنه قبل الأربع لا مطلقاء و لو سلم 
فهو اجتهاد فى مقابله إطلاق النص»ء و لكنه كما ترى» ضروره عدم شموله للعامد لندرته فلا ينصرف إليه السؤال المعلق عليه 
الجواب. مضافا الى حمل فعل المسلم على الصحه. و الى إطلاق ما دل على وجوب الترتيب المقتضى لفساد اللاحق قبل إتمام 
النبائق الستفيه بها سمه من فترى: الأضحاك: 


ثم إن ظاهر ما سمعته من الإعاده فى بعض النصوص أو صريحه كصريح معظم الفتاوى وجوب الاستئناف بالإتيان بدون الأربع» 
فلا يكفى إكمالها مع إعاده ما بعدها فى الأولى أو الثانيه» لكن فى القواعد و التحرير و التذكره و المنتهى و محكى السرائر 
يكمل الناقص و يعيد ما بعده» للأصلء و الأصح الأول لما سمعته من النصوص معتضدا بفتوى المعظم كالشيخ و بنى الجنيد و 
حمزه و البراج و على بن بابويه و غيرهم و به ينقطع الأصلء و هو خيرته فى المختلف, و دعوى إراده الإكمال من الإعاده لأن 
كل رميه لا-حقه إعاده للرمى كما ترى, نعم لو كان الناقص فى الثالثه أكملها و اكتفى به من غير فرق بين الأربع و غيرها لعدم 
ترتيب عليه بعدهاء و لعله لا خلاف فيه إلا ما سمعته من ابن بابويه بناء على اعتبار الموالاه الذى لم نجد له دليلا بالخصوص»ء بل 


ظاهر 
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الأدله سابقا خلافه» و كونه المعهود فى العمل للعاده لا يقتضى الاعتبار خصوصا بعد ما سمعته من النصوص و الله العالم. 

[فى وجوب القضاء غدا لو نسى رمى يوم أو تركه عمدا] 

ولو نسى رمى يوم أو تركه عمدا قضاه من الغد مرتبا يبدأ بالفائت و يعقب بالحاضر بلا خلاف أجده بيننا فى أصل وجوب 


القضاء. بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا ال 


صحيح معاويه(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قلت له: الرجل ينكس فى رمى الجمار فيبدأ بجمره العقبه ثم الوسطى ثم 
العظمى قال: يعود و يرمى الوسطى ثم جمره العقبه و إن كان من الغدا 


نعم عن الشافعى قول بالسقوطء و آخر بأنه فى الغد أداءء و كذا من فاته رمى يومين قضاهما فى الثالث مقدما للأول على الثانى 
و يختم بالأداء» و فيما تسمعه من حسن عمار()الفصل بين كل رميين ساعه. و إن فاته يوم النحر قضاه بعده؛ و لا شى ء عليه غير 
القضاء عندنا فى جميع الصور للأصل. 


و أما الترتيب فلا خلاف أجده فيه أيضا بل فى المدارك هو مقطوع به فى كلام الأصحاب بل عن الخلاف الإجماع عليه مضافا 
الى ما قيل من تقدم سببه و الاحتياط» و إن كان فيه ما فيه و صحيح ابن سنان ()عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أفاض 


من جمع حتى انتهى الى منى فعرض له عارض فلم يرم الجمره حتى غابت الشمس قال: يرمى إذا 
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أصبح مرتين» إحداهما بكره و هى للأمسء و الأخرى عند زوال الشمس» و رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن معاويه بن 
عمار مثله» و الشيخ فى الصحيح عنه أيضا إلا أنه قال «يرمى إذا أصبح مرتين» مره لما فاته» و الأخرى ليومه الذى يصبح فيه؛ و 
ليفرق بينهماء يكون إحداهما بكره. و هى للأمس» 


» بل فى كشف اللثام الاستدلال عليه بالأخبار و إن كان لم يحضرنا الآن إلا ما سمعت. بل فى الرياض «لم نجد الأخبار المفيده 
لوجوب التقديمء لأنها ما بين مطلقه للأسمر بالقضاء و بين مصرحه بالتقديمء لكنه مقيد بقيد هو للاستحباب- الى ان قال-: و 
ظاهرهم عدم الخلاائ فى الاستحباب و إن أشعر بوجوده عباره الدروس حيث جعله أظهر. و هو كذلكك جمعا بينه و بين 
الصحيح المتقدم الآ-مر بالفصل بينهما بساعه المنافى لما فى هذا الصحيح قطعاء و الجمع بالحمل على تفاوت مراتب فى 
الاستحباب» فأدناها ما سبق و أعلاها ما هناء لكن ظاهر الأصحاب الاعراض عن الحديث السابق» فيلحق بالشواذ» و يتوجه حينئذ 


وجوتامافئ هذا 


الصحيح إن لم ينعقد الإجماع على جواز الإتيان بهما فى وقت واحدء وان انعقد كما صرح به بعض الأصحاب حيث قال بعد 
الحكم بجوازه بلا خلاف بشرط الترتيب فالوجه الاستحباب و مما ذكرنا ظهر انه لا مستند لوجوب الترتيب سوى الإجماع» و إن 
كان فيه نظر من وجوه. منها دعوى عدم دلاله الصحيح المزبور على وجوب التقديم» فإنه يمكن دعوى ظهوره فيه و لو بملاحظه 
الشهره أو الإجماع؛ و لا ينافيه استحباب القيدء و على كل حال فما عن قول لبعض العامه من عدم وجوب تقديم الفائت واضح 
الفساد» هذا. 
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و يستحب أن يكون ما يرميه لأمسه غدوه. و ما يرميه ليومه عند الزوال كما صرح به الفاضل و غيره» بل قد سمعت دعوى ظهور 
عدم الخلاف فيه؛ لكن فى المداركك «و ينبغى إيقاع الفائت بعد طلوع الشمس و إن كان الظاهر جواز الإتيان به قبل طلوعها 
لإطلا-ق الخبر» و فيه أن المراد من «بكره) فى الخبر المزبور طلوع الشمس كما اعترف به فى كشف اللثام و محكى السرائر لا 
طلوع الفجر و لو لما عرفت من تحديد الرمى بما بين طلوع الشمس الى غروبها الشامل للأداء و القضاءء و أن الرمى فى غيره 
لذوى الأعذار؛ بل عن المنتهى التصريح بمساواه القضاء للأداء فى ذلككء فلا ريب فى أن الأحوط إن لم يكن الأقوى مراعاته» و 
فى المسالكك فى بعض الأخبار دلاله عليه. 


ولو فاته جمره و جهل تعينها أعاد على الثلاث مرتباء لإمكان كونها الأولى فتبطل الأخيرتان» و كذا لو فاته أربع حصيات من 
جمره و جهل تعينهاء و لو فاته دون الأسربع من جمره و جهل تعينها كرره على الثلادث ولا يجب الترتيب هناء لأن الفائت من 
واحده و وجوب الباقى من باب المقدمه. كوجوب ثلاث فرائض عن واحده مشتبهه من الخمس. و لو فاته من كل جمره واحده 
أو ثنتان أو ثلاث وجب الترتيب لتمدد الفائت و لو فاته ثلاث و شكك فى كونها من واحده أو أكثر رماها عن كل واحده مرتبا 
لجواز التعدد» و لو كان الفائت أربعا استأنفء و الله العالم. 


[فى وجوب الرجوع من مكه للرمى إذا نسيه ] 
ولو نسى رمى الجمار حتى دخل مكه رجع و رمى مع بقاء أيام التشريق التى هى زمان الرمى بلا خلاف أجده. ل 


حسن ابن عمار0١)‏ 
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عن الصادق (عليه السلام) «قلت رجل نسى أن يرمى الجمار حتى أتى مكه قال: يرجع فيفصل بين كل رميتين بساعه؛ قلت: فاته 
ذلك و خرج قال: ليس عليه شى ء) 


و صحيحه (١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا «سألته ما تقول فى امرأه جهلت أن ترمى الجمار حتى نفرت إلى مكه قال: فلترجع فلترم 
الجمار كما كانت ترمى» و الرجل كذلكك) 


و صحيحه الآخر(1)عنه (عليه السلام) أيضا «قلت له: رجل نسى رمى الجمار قال: يرجع فيرمى قلت: فإنه نسيها حتى أتى مكه 


قال: يرجع فيرمى متفرقا يفصل بين كل رميتين بساعه, قلت: فإنه نسى أو جهل حتى فاته و خرج قال: ليس عليه أن يعيد) 


لكن فى المدارك بعد أن ذكر الحسن و الصحيح قال: «و إطلاق هاتين الروايتين يقتضى وجوب الرجوع من مكه و الرمى و إن 
كان بعد انقضاء أيام التشريق» لكن صرح الشيخ و غيره ان الرجوع انما يجب مع بقاء أيام التشريق» و مع خروجها تقضى فى 
القابل» و استدل عليه فى التهذيب ب 


خبر عمر بن يزيد( )عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من أغفل رمى الجمار أو بعضها حتى تمضى أيام التشريق فعليه أن يرميها 
من قابل» فان لم يحج رمى عنه وليه. فان لم يكن له ولى استعان برجل من المسلمين يرمى عنه؛ و أنه لا يكون رمى الجمار إلا 
فى أيام التشريق» 


و هذه الروايه واضحه. لكن فى طريقها محمد بن عمر بن يزيد و لم يرد فيه توثيق ولا مدح يعتد به» و لعل ذلكك هو السر فى 
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و إن خرج من مكه لم يكن عليه شىء إذا انقضى زمان الرمى كما عن التهذيب و الخلاءف و الكافى و الغنيه و السرائر و 
الإصباح و القواعد و غيرها على ما حكى عن بعضهاء بل عن الغنيه منها الإجماع عليه. 


و بذلك كله مضافا الى ما حكاه غير واحد من شهره الأصحاب. بل لا أجد فيه خلافا- ينجبر سند الخبر المزبور» و لعل عدم 
ذكر فوت الزمان فى النافع و محكى النهايه و المبسوط و الوسيله و المهذب و الجامع و التلخيص و انما فى المهذب و الوسيله 
الرجوع الى أهله؛ و فى الباقيه الخروج من مكه بناء على الغالب من خروج وقت الرمىء و بذلكك يظهر لكك أنه لا وجه للتوقف 
فى سقوط الرمى بعد خروج زمانه» بل يمكن دعوى عدم تناول الإطلاق لهذه الصوره. 


[فى حكم من تعمد ترك رمى الجمار] 


إنما الكلام فى قول المصنف فان عاد فى القابل رمى» و إن استناب فيه جاز الذى استظهر منه فى المداركك أن العود فى القابل 
لقضاء الرمى أو الاستنابه على الاستحباب كما صرح به فى النافع» قال: «و لو حج فى القابل استحب له القضاءء و لو استناب جاز) 
ومال إليه فى المدارك للأصل بعد ضعف الخبر المزبور المعارض بنفى الشى ء و الإعاده فى الصحيحين (0)السابقين الشامل 
للقضاءء و لكن لا يخفى عليك ما فى ذلكك كله بعد ما عرفت من 


انجبار سند الخبر المزبور بالشهره العظيمه» بل فى كشف اللثام نفى الخلاف فيه» بل لم نجد مصرحا بالندب غير المصنف فى 
النافع و الفاضل فى محكى التبصره. و أما باقى الأصحاب فهم على ما فى الرياض بين مصرح بالوجوب كالشيخ فى التهذيبين 
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و الخلاف و الشهيدين فى الدروس و المسالك و الروضه. و باللزوم كالحلبى و آمر به كالشيخ فى النهايه و الحلى فى السرائر و 
الفاضل فى التحرير و القواعد و ابن زهره فى الغنيه مدعيا عليه الإجماع؛ و إن كان فيه أن المحكى عن الخلاف فى كشف اللثام 
أنه قال: «إن فاته دون أربع حصيات حتى مضت أيام التشريق فلا شىء عليه و إن أتى به فى القابل كان أحوط. قال: و نحوه 
التحرير و التذكره و المنتهى؛ و لكن على كل حال بما عرفت ينجبر سند الخبر المزبور» و ينقطع به الأصل بعد الإغضاء عن 
احتمال عدم جريانه» لاشتغال ذمته به و يخص به الصحيحان المحمولان على ما يجامعه بأن يراد نفى الكفاره و نحوه و الإعاده 
فى تلكك السنه التى مضى فيها زمان الرمى» بل قد يحتمل أن يكون انما أراد السائل أنه نسى التفريق» و يؤيده لفظ «يعيد» بل قيل 
إن فى الطريق النخعى, فلا يكون صحيحا إلا إذا كان أيوب بن نوح, و لا يقطع به» و أما عباره المصنف هنا فلا ظهور فيها فى 
الندبء بل قوله فيها «رمى» ظاهر فى الوجوبء بل فى المسالكك دعوى ظهور قوله: «و ان استناب جاز) فيه أيضاء بل فيها بعد أن 
جعل الأ-قوى وجوب القضاء فى القابل فى أيامه «لكن إذا كان اتفق حضوره وجبت عليه المباشره؛ و إلا جازت الاستنابه و إن 
أمكن العود) و الظاهر ان مراد المصنف ذلكك و لكن العباره مجمله. 


و كيف كان فلا شىء عليه من كفاره عندنا للأصلء و عن الشافعى وجوب هدى و لا دليل عليه» و لا يختل بذلكك إحلاله عندنا 
و إن تعمد التركك للأصلء و لكن فى محكى التهذيب و قد روى أن من ترك الجمار متعمدا لا تحل له النساء و عليه الحج من 
قابل مريدا بذلك 


خبر عبد الله بن جبله0١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «من تركك و رمى الجمار متعمدا لم تحل له النساءء و عليه الحج من قابل» 
و نحوه 
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عن أبى على» و لم نعرف قائلا به غيره» و لذا حمله غير واحد على الندبء على أنه ضعيف بل قيل إنه يحتمل تعمد التركك 
لزعمه عند ما أحرم أو بعده أنه لغو لا-عبره به. فإنه حينئذ كافر لا عبره بحجه, و أن يكون إيجاب الحج عليه من قابل لقضاء 

الرمى قدو تكن رمعتى باقن حزن سير بن زيف يي الانعلنه ازقى يمن قال [ راف يتتسيةة رو اجا 

بنفسه فلا بد من أن يحرم بحج أو عمره. و الله العالم. 

[فى جواز النيابه فى الرمى ] 

ولاخلاف أجده فى أنه يجوز أن يرمى عن المعذور كالمريض إذا لم يزل عذره وقت الرمى» بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا 
الى النصوصء ففى 

حسن معاويه و ابن الحجاج (؟)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «الكسير و المبطون يرمى عنهماء و الصبيان يرمى عنهم) 

وفى 


موثق إسحاق بن عمار():سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن المريض يرمى عنه الجمار قال: نعم يحمل إلى الجمره و يرمى 


عنه) 
وفى 


خبره الآخر()أنه سأل أبا الحسن موسى (عليه السلام) «عن المريض يرمى عنه الجمار قال نعم يحمل إلى الجمره و يرمى عنه 
قلت: فإنه لا يطيق ذلكك قال: يتركك فى منزله و يرمى عنه) 


وغيرها من النصوص التى ظاهرها ذلكك و إن لم يكن مأيوسا من برئه كالفتاوى» كما أن مقتضى قاعده الاجزاء عدم وجوب 
الإعاده بعد الرمى و إن كان الوقت باقيا كما عن التحرير و المنتهى القطع به» و قربه فى محكى التذكره؛ لكن استشكله بعض 
الناس بمنع السقوط ما دام وقت الأداء باقياء و هو محتمل ما فى القواعد 


و يجوز الرمى عن المعذور كالمريض إذا لم يزل عذره وقت الرمىء و لعل الأقوى 
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ما سمعت للقاعده المزبوره و إطلاق النص و الفتوى الذين مقتضاهما أيضا عدم بطلان النيابه بالإغماء بعد الاستنابه» فما عن 


بعض الناس من البطلان قياسا على الوكاله واضح المنع؛ بل فى المدارك «منع ثبوت الحكم فى الأصل إن لم يكن إجماعا على 
وجه لا تجوز مخالفته لانتفاء الدليل عليه» و إن كان فيه ما فيه كما بيناه فى محله. 


بل عن المنتهى و التحرير استحباب استئذان النائب» و مقتضاه عدم توقف النيابه على الاذن المعتبر فى التوكيل» و لعله كذلكك 
لإطلاق النصوصء خلافا لما عن المبسوط من أنه لا بد من اذنه إذا كان عقله ثابتاء بل ينبغى الجزم بعدم اعتبارها مع فرض عدم 
قابليه المنوب عنه لها بإغماء و نحوه؛ و لذا قال فى محكى المنتهى: إن زال عقله قبل الا-ذن جاز له أن يرمى عنه عندنا عملا 
بالعمومات 


بل فى المدارك ربما ظهر منه وجوب الرمى عنه كفايه و إن كان لا يخلو من نظر بل منع» و فى الدروس لو أغمى عليه قبل 
الاستنابه و خيف 

فوات الرمى فالأقرب رمى الولى عنه؛ فان تعذر فبعض المؤمنين: ل 

روايه رفاعه(؟)عن الصادق (عليه السلام) «يرمى عمن أغمى عليه). 

نعم قد يقال بوجوب الاستنابه عليه مع بقاء عقله و اختياره» و إن كان لو فعل من غير إذنه جاز و سقط عنه ذلك, لما سمعته من 
إطلاق النص و الفتوى مؤيدا بالاجزاء عن المغمى عليه؛ و باجزاء الحج متبرعا عن الميت, و لعل استحباب الاستئذان الذى سمعته 


مق المتقهى و التتحريز إغناء للمتوت عده خنع الأسنشابة الواتجيهعليةة و إبراء لذمته عنهناء كما أن مافى المحكى عنهما أبقيا من 
استحباب وضع المنوب الحصى فى يد النائب تشبيها بالرامى» و لايماء حمله 


١ -١‏ الوسائل الباب-77١-‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ه. 


؟- ؟ الوسائل الباب- -١1/‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ه. 


9-2 رةه ص: زف 


الى الجمار إليه أيضاء بل فى محكى التذكره استحباب وضع النائب الحصى فى يد المنوب يعنى و الرمى بها و هى فى يده كما 
عن المنتهى أو ثم أخذها من يده و رميها كما عن المبسوطء بل قيل هو الموافق لرساله على بن بابويه» و السرائر و الوسيله و 
التحرير و غيرهاء و الأمر سهلء و الله العالم. 


[فى استحباب أن يقيم الإنسان بمنى أيام التشريق ] 
و يستحب أن يقيم الإنسان بمنى أيام التشريق بلا خلاف أجده فيه ل 
صحيح العيص بن القاسم (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الزياره بعد زياره الحج أيام التشريق فقال: لا) 


و خبر ليث المرادى (71)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يأتى مكه أيام منى بعد فراغه من زياره البيت فيطوف بالبيت 
أسبوعا فقال: المقام بمنى أفضل و أحب الى" 


ولاينافى ذلك 

صحيح جميل ()عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا بأس أن يأتى الرجل مكه فيطوف بها فى أيام منى ولا يبيت بها/ 
و صحيح رفاعه(5)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يزور البيت فى أيام التشريق قال: نعم إن شاء) 

و صحيح يعقوب بن شعيب (8)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن زياره البيت أيام التشريق فقال: حسن» 


و نحوها من النصوص الداله على أصل الجواز الذى لا ينافى الاستحبابء بل قوله فى الأخير «حسن» لا ينافى كون الأحسن منه 
المقام بهاء بل و كذا ما فى 


موثق إسحاق بن عمار(2)«قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): رجل زار فقضى طواف حجه كله أ 
يطوف بالبيت أحب إليكك أم يمضى على وجهه إلى منى؟ فقال: أى ذلكك شاء فعل ما لم يبت" 
المحتمل مع ذلكك للتقيه؛ و الأمر سهل. 


و المراد من النص و الفتوى استحباب ما زاد على زمن الرمى الذى عرفت وجوبه و لو بتقدير مضاف أى بقيه أيام التشريقء. أو 
بالحمل على إطلاق اسم 


.8 من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١ الوسائل الباب-‎ ١ -١ 
.8 من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١ الوسائل الباب-‎ ” -١ 


٠” -*‏ الوسائل الباب- 7- من أبواب العود إلى منى الحديث .١‏ 
5-5 الوسائل الباب- 7- من أبواب العود إلى منى الحديث ". 
ه- ه الوسائل الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث ". 
#- م الوسائل الباب- -١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث 6. 


ج ٠١‏ ص: ا" 


الجزء على الكل فإن الإقامه فى باقى الأسجزاء مستحبه. أو يكون الاستحباب متعلقا بالمجموع من حيث هو مجموع. فلا ينافى 
وجوب بعض أجزاء المجموع المغايره له من تلكك الحيثيه. 


و على كل حال فالظاهر إراده النهار من الأيام هنا حتى على القول بشمولها الليالى. إلا أن يكون على أحد الوجوه السابقه أيضاء 
و الله العالم. 


[فى استحباب أن يرمى الجمره الأولى عن يمينه ] 


و سححيه أنيريى الخد الكون الس هن 'أبسة الجير اك هن مكدو تلى مسحل الشف صن يمينه أى معي الرافى و سارها 
كما هو المعروف فى النص و الفتوى» 


قال الصادق (عليه السلام)(0): «ابدأ بالجمره الأولى فارمها عن يسارها فى بطن المسيل) 


إذ المراد بيسارها جانبها اليسار بالإضافه إلى المتوجه إلى القبله» فيجعلها حينئذ عن يمينه» فيكون ببطن المسيلء لأنها عن يسارها 
و يرميها منه؛ و اليه يرجع 


قول الرضا (عليه السلام) فى صحيح إسماعيل (5): «ترمى الجمار من بطن الوادى» 


و بذلك كله صرح المصنف فى النافع» قال: «و يستحب الوقوف عند كل جمره و رميها عن يسارها مستقبل القبله» و يقف داعيا 
عدا جمره العقبه» فإنه يستدبر القبله و يرميها عن يمينه؛ و لكن فى القواعد «و يستحب رمى الأولى عن يساره؛ نحو ما عن بعض 
نسخ الكتاب عن يمينهاء فإنه يكون عن يسار الرامى لمستقبل القبله» و ربما أولت الأولى فى عباره القواعد بالمذكور و على كل 
حال فالموافق للنص و الفتوى ما عرفتء و لعله يشهد لما سمعته من الرمى مستقبل القبله يوم النحرء فلاحظ و تأمل. 


[فى استحباب أن يقف عن يسار الطريق مستقبل القبله ذاكرا لله تعالى ] 


و يستحب أيضا أن يقف عن يسار الطريق مستقبل القبله ذاكرا لله تعالى بالحمد و الثناء مصليا على النبى و آله صلوات الله عليهم 
ثم يتقدم قليلا و يدعو 


؟- ؟ الوسائل الباب- -١٠١‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ه. 


ج لاض بع" 
و كذا يصنع فى الثانيه» و يرمى الثالثه مستدبر القبله مقابلا لها و لا يقف عندها كل ذلكك عدا الأخير ل 1/891 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(1): «ارم فى كل يوم عند زوال الشمسء و قل كما قلت حين رميت جمره العقبه» 
فابدأ بالجمره الأولى فارمها عن يسارها فى بطن المسيلء و قل كما قلت يوم النحر ثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبله و احمد 
الله و أثن عليه وصل على النبى (صلى الله عليه و آله) ثم تقدم قليلا فتدعو و تسأله أن يتقبل منكك, ثم تقدم أيضا ثم افعل ذلكك 
عند الثانيه» و اصنع كما صنعت بالأولى» و تقف و تدعوا الله تعالى كما دعوت ثم تمضى إلى الثالثه و عليكك السكينه و الوقار. 


فارم و لا تقف عندها) 


بل النصوص بعدم الوقوف على الثالثه كثيره» نعم ليس فيها الاستدبار» لكن قد عرفت الحال فى رمى يوم النحرء فلاحظ و تأمل» 
مضافا الى أنه المحكى من فعل النبى (صلى الله عليه و آله و الله العالم. 


[فى حكم التكبير بمنى ] 


فلا شىء عليه) 


و منه يعلم إرادته من الأمر بالتكبير و بالذكر فى أيام معدودات فى الكتاب العزيز)بناء على أن المراد بها منى كما فى 
صحيح ابن مسلم ()«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن قول 

١ -١‏ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- -١7‏ من أبواب رمى جمره العقبه الحديث ١‏ و ذيله فى الباب ٠١‏ منها الحديث ؟. 
؟- ؟ الوسائل الباب- الأحعق آابوات صلاه العيد الحديث -٠‏ من كتاب الصلاه. 


#- ”# سوره البقره الآيه 1949. 
- 8 الوسائل الباب- -7١‏ من أبواب صلاه العيد الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 


5-2 كرد ص: إعار 


الله عز و جل (وَ اذْكرُوا الله فى يام مَعْدُوداتٍ) قال: التكبير فى أيام التشريق صلاه الظهر من يوم النحر إلى صلاه الفجر من اليوم 
الفالقه وقن :الأمضار عكر عرلوات»فإذ تقر الناس النفر الأول أمسكك أهل الأمصار و من أقام بمنى فصلى الظهر و العصر فليكبر) 


و صحيح منصور بن حازم (١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا فى قول الله عز و جل (وَ اذْكرُوا له فى يام مغردُوداتٍ قال: بح أيام 
التشتريق: كانوا إذا ريطي د لجرك كرو فال الولمل صم كان اج رفول دا 32 قال دصريو سل «قإذا أَقَضْمُْ 
مِنْ عَرَفَاتِ . فَاذْكدُوا الله ككرك ناكد أ أَمَدّ ذكرأً(؟)- قال-: و التكبير الله أكبر الله أكبره لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر 
ولله الحمد الله أكبر على ما 


هداناء الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه الأنعام). 


و لكن مع ذلكك قيل و القائل المرتضى و ابن حمزه فيما حكى عنهما واجب محتجا عليه أو لهما بالإجماع الموهون بمصير غيره 
الى خلافه» و بالأمر المراد منه الندب كما عرفت. و الله العالم. 


واضووكه المشهوره بين الأصحات الله أكبر الله أكير له إله: إلية الله 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -17١‏ من أبواب صلاه العيد الحديث " من كتاب الصلاه. 

؟- ؟ هكذا فى الوسائل و الكافى ج ص 818 إلا أنه سهو فان ما يتلو قوله تعالى «فإِذا قَضْحُمْ مِنْ عََفاتِ» هو قوله عز و جل: 
امَاذكَرُوا الل عِنْدَ الْمَشْعَرِ اتحراء م. إلخ» و أما الجمله الثانيه فهى بعد قوله عز من قائل اذا قَضَيكم مناسِككم» و لعله كان الصحيحه 
هكذا «تَإذا أَقَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتِ داك قزلة - فَاذْكرُوا اللّهَ كك ركم آباء كغ أَؤ أَشَدّ ذكرأً» فسقط كلمه «الى قوله؛ من قلم الناسخ. 


اج ٠١‏ صض: 57 
والله أكبر الله أكبر على ما هداناء و الحمد لله على ما أولانا و رزقنا من بهيمه الأنعام و قد سمعت ما فى صحيح ابن حازم و فى 


صحيح معاويه(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «و التكبير ان يقول: الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر و لله الحمد الله أكبر 
على ما هداناء الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه الأنعام و الحمد لله على ما أبلانا 


وقد تقدم تحقيق ذلكك و غيره من مباحث التكبير فى صلاه العيد» و تأمل» و لعل هذا الاختلاف يومى الى الاستحباب» بل فى 
صحيح ابن مسلم (5)عن أحدهما (عليهما السلام) «سألته عن التكبير بعد كل صلاه فقال: كم شئت إنه ليس شى ء موقت" 

و الله العالم. 

[فى جواز النفر فى الأول للمتقى ] 


و يجوز النفر فى الأول و هو اليوم الثانى عشر من ذى الحجه لمن اجتنب النساء و الصيد فى إحرامه كما هو المشهور أو سائر ما 
يحرم عليه فيه كما عن ابن سعيد أو خصوص ما يوجب الكفاره كما عن بنى إدريس و أبى المجد فهو فى الجمله لا خلاف 
معتد به أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» بل فى محكى المنتهى نسبته الى العلماء كافه. و الأصل فيه قول الله عز و جل (0: 


افع كا فى يَؤْمَئْن قلا إِنْمَ عَلَيِهه وَ مَنْ تَأَخَرَ قلا إِنْم عَليِهِ لِمَن انّقَى » بناء على كون المراد اتقاء | لصيد و النساء كما فى النافع 
و محكى النهايه و المبسوط و الوسيله و المهذب. وفى 


خبر حماد بن عثمان (5)عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى قول الله 


١ -١‏ الوسائل الباب- -7١‏ من أبواب صلاه العيد الحديث 8 من كتاب الصلاه. 
7-١‏ الوسائل الباب- 78- من أبواب صلاه العيد الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 
#- ”# سوره البقره الآيه 1949. 


ع- ع الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث ؟. 


٠ 9-2‏ صس: /7 
عز و جل افْمَنْ تَعَبجل فى يَوْمَين فلا إِثمَ عَلتِه وَ مَنْ تَآخْرَ فلا إِثم عَلئِهِ لِمَنِ انَقَى الصيد يعنى 
فى إحرامه؛ فإن أصابه لم يكن له أن ينفر فى النفر الأول» 


و خبره الآخر(١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا «إذا أصاب المحرم الصيد فليس له أن ينفر فى النفر الأسول» و من نفر فى النفر الأول 
فليس له أن يصيب الصيد حتى ينفر الناس» و هو قول الله تعالى فَمَنْ تَعَيَجَلَ » الآبه» قال: اتقى الصيد» 


وفى 

خبر جميل (7)عنه (عليه السلام) أيضا فى حديث «و من أصاب الصيد فليس له أن ينفر فى النفر الأول» 
وفى 

خبر محمد بن المستنير0)عنه (عليه السلام) أيضا «من أتى النساء فى إحرامه فليس له أن ينفر فى النفر الأول» 


و به مضافا الى الإجماع يقيد مفهوم الخبر الأول كالعكسء و عدم ذكر غير روايه الصيد فى محكى التبيان و المجمع و روض 
الجنان و أحكام القرآن ليس خلافا. 


و المناقشه بضعف السند- كما فى المداركك. و بإجمال المراد بالاتقاء المحتمل ما سمعت,. و ما قيل من أن معناه أن التخيير و 


نفى الإ-ثم عن المتعجل و المتأخر لأجل الحاج المتقى كى لا يتخالج قلبه اثم منهماء أو أن هذه المغفره إنما تحصل لمن كان 
متقيا قبل حجهه لقوله تعالى (؟)رإنّما يَتَككِلٌ اللَّهُ مِنَ الْمُّفِينَ 


أو لمن كان متقيا من المحظورات حال اشتغاله فى الحج, أو ما فى 


الصيد حتى ينفر أهل منى فى 


.” من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١١ الوسائل الباب-‎ ١ -١ 
8 من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١١ الوسائل الباب-‎ 7-1 
.١ من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١١ الوسائل الباب-‎ " - 
."٠ ع- ع سوره المائده الآيه‎ 


ه- ث الوسائل الباب- -١١‏ من أبواب العود إلى منى الحديث 8. 
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النفر الأخيرا 

أو ما فى 

خبر إسماعيل بن نجيح الرماح (١)قال:‏ «كنا عند أبى عبد الله (عليه السلام) بمنى ليله من الليالى فقال ما يقول هؤلاء فيمن تعجل 
فى يومين فلا إثم عليه- الآيه- قلنا: ما ندرى قال: بلى يقولون من تعجل من أهل الباديه فلا إثم عليه و من تأخر من أهل الحضر 
فلا إثم عليه» و ليس كما يقولونء قال الله عز و جل اكَمَنْ تَعبَلَ فى يَْمَيِن قلا إِنْم ليا ألا لا إثم عليه «وَ مَنْ تَأَتَرَ فلا إِنْم) ألا لا 
إثم عليه «لِمَن انّقَى » انما هى لكم. و الناس سوادء و أنتم الحاج) 

أو ما فى 

المرسل (1)عن الصادق (عليه السلام) فى قول الله عز و جل فَمَنْ تَعَبَلَ فى يَوْمَئِن إلخ قال: «يرجع مغفورا لا ذنب لها 

أو ما فى روايه على بن عطيه( )لمن اتقى الله عز و جلء أو ما فى 


خير سفيان بن عبن [اكااعق أبى عبد الله (عليه السلام) «فى قول الله تعالى فَمَنْ تَعبََ[ إلخ يعنى من مات فلا إثم عليه «وَ مَنْ تَأْخَرَ) 
أجله ١قلا‏ إِنْمَ عَلَيِهِ لِمَن انَّقَى » الكبائر) 


وفى 
خبره الآخر(0)عنه (عليه السلام) أيضا قال: «سأل رجل أبى بعد منصرفه من الموقف فقال: 


أترى يخيب الله هذا الخلق كلهم؟ فقال: أبى ما وقف هذا الموقف أحد إلا غفر الله له مؤمنا كان أو كافراء ألا انهم فى مغفرتهم 
على ثلاث منازل» مؤمن غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر و أعتقه من النارء و ذلكك قوله عز و جل (عارَبَّنا آتنا فى الدَنيا 
حََرنَهُ وَ فى الْآخِرَهِ رمه وَقِنا عَذَابَ النَّار. أولئك لَهُمْ نَصدِيِبٌ مما كتربُوا وَ اللّهُ سَرِيعٌ الْحساب» و مؤمن غفر الله له ما تقدم من 


7 
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و قيل له أحسن فيما بقى من عمركء و ذلكك قول الله تعالى «فْمَنْ تَعبل»- الآيه- يعنى من مات قبل أن يمضى فلا إثم عليه» و 
من تأخر فلا إثم عليه لمن اتقى الكبائر» و أما العامه فيقولون فمن تعجل فى يومين فلا إثم عليه يعنى فى النفر الأول» و من تأخر 
فلا إثم عليه يعنى لمن اتقى الصيد أ فترى الصيد يحرمه الله بعد ما أحله فى قوله عز و جل (1)1وَ إذا عَلَلتُمْ فَاض طادُوا؛ و فى 
تفسير العامه معناه و إذا حللتم فاتقوا الصيد, و كافر وقف هذا الموقف يريد زينه الحياه الدنيا غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما 
تأخر إن داجرس ابر صطا حي عن سجرعارر إن ام عي رنا” أجره و لم يحرمه اجرهةا النوقتوو ذلك نول عر وجل 
('مَنْ كان يردٌ الحياة اناو زتها تُوَفِ إِليِِمْ أَمالهمْ فيها و حُمْ فيها لا ييِحَُوتَ. وليك الَّذِينَ ليس لَهُعْ فى الْآخره إِنَّ 
النّانُ وَ حبط ما صَنَعُوا فيها و باطِلٌ ما كانُوا يَعْمَلُونَا 


و منه يعلم أن ما فى أخبار معاويه بن عمار0 )و 

الحلبى (ع)من أن «من نفر فى النفر الأول لا يصيب الصيد حتى ينفر الناس النفر الآخر أو إذا زالت الشمس من اليوم الثالث» 
موافق للعامه» و لذا لم نجد أحدا أفتى بذلكك من أصحابناء بل و لا من ذكر كراهته أو استحباب تركه أو غير ذلكك. 

." سوره المائده- الآيه‎ ١ -١ 

1- 7 سوره هود عليه السلام الآيه 1 و .١19‏ 
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المقام ما يدل على ذلكك و قد تقدم لحماد خبرين فى ذلكك فى ص 8” و 37 ذكرهما فى الوسائل فى الباب- -١١‏ من أبواب 


العرة إلى مق الحديف وم 


92 حرق ص: من 


من وجوه على أنه لو سلم الإجمال فى المراد بالآ-يه كان فيما سمعته من الإجماع على الحكم مؤيدا بما سمعته من النصوص 
كفايه. كما هو واضح. و على كل حال فما عن الكافى و الغنيه و الإصباح من كون الصروره كغير المتقى لا أعرف شاهدا له بل 
ظاهر الأدله السابقه خلافه» بل و خلاف القولين الآخرين؛ بل لم نجد للأول منهما شاهداء نعم فى 


خبر سلام بن المستنير(١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) «لمن اتقى الرفث و الفسوق و الجدال و ما حرم الله فى إحرامه) 


و هو و إن كان شاهدا للآخر منهما مؤيدا بما قيل من ظاهر الآيه التى قد عرفت الحال فيهاء لكنه قاصر عن المعارضه لما عرفت 
من وجوه إلا أن الاحتياط لا ينبغى تركه؛ و المنساق من عدم اتقاء الصيد اصطياده و لعله المراد مما فى المسالكك و المداركك 


من قتله و فى كشف اللثام قتله و أخذه. و من عدم اتقاء النساء وطؤهن الظاهر من الإتيان فى خبر محمد بن المستنير. 


وفى المسالكك «و فى إلحاق باقى المحرمات المتعلقه بها و كالقبله و اللمس و العقد و شهادته نظر؛ و فى المداركك و فى إلحاق 
باقى المحرمات المتعلقه بالقدل و الجماع بهما كأكل الصيد و لمس النساء بشهوه وجهانء و لا ريب فى أن الأحوط الإلحاق» 
كما أن الأحوط إن لم يكن الأقوى عدم الفرق بين العامد و الناسى و الجاهلء و ربما فرق بين الصيد و غيره لوجوب الكفاره فى 
الأول على كل حالء و كذا الأحوط إن لم يكن الأقوى اعتبار الاتقاء فى عمره حج التمتع لارتباطها به و دخولها فيه. 


788 من أبواب العود إلى منى الحديث لاعن محمد بن المستنير إلا أن الموجود فى الفقيه ج ؟ ص‎ -١١ الوسائل الباب-‎ ١ -١ 
عن سلام ابن المستنير.‎ ١١15 الرقم‎ 


جْ 26 ص: اع 


و كيف كان فقد ظهر لكك من جميع ما ذكرنا أن المراد من الآيه التخبير فى النفر بين اليومين لمن التقى الصيد و النساء و لم 
يكن قد غربت عليه الشمس و هو فيها كما عرفتء أما غير المتقى فلا ينفر إلا فى النفر الثانى» نعم ربما أشكل بأن نفى الإثم عن 
الثانى يعطى كونه مظنه له. مع أنه أفضل باعتبار اشتماله على الإتيان بمناسكك اليوم الثالث» فلا يتوهم تقصيره كى يحتاج الى 
نفيه عنه كالنفر الأول» و يدفع باستعمال نحو ذلكك فيما لا يراد منه هذا المعنى نحو رفع الحرج و الجناح فى التقصير و الطواف 
مع إراده العزيمه منهماء و بأن المراد الرد على أهل الجاهليه القائل بعضهم بالإثم على المعجل و بعضهم بالإثم على المؤخر و 
بأن المراد عدم الإ-ثم عن المؤخر لمن زاد على مقام ثلا-ثه على معنى أن القيام بمنى ينبغى أن يكون ثلاثه» فمن نقص فلا إثم 
عليه» و من زاد على الثلامثه لاثم عليه و بأن ذلكك رعايه للمقابله نحو قوله تعالى (١)«وَ‏ جَزاءٌ سَيَْهِ سَيكهُ مها و بأن المراد عن 
ذلك دفع ما يتوهم من المفهوم الأول المقتضى ثبوت الإثم على غير المعجل» كما يومى اليه 


صحيح أبى أيوب (1)«قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام) إنا نريد أن نعجل السير و كانت ليله النفر حين سألته فأى ساعه ننفر؟ 
فقال: 


أما اليوم الثانى فلا تنفر حتى تزول الشمس و كانت ليله النفر» و أما اليوم الثالث فإذا ابيضت الشمس فانفر على بركه الله تعالى» 
فان الله جل ثناؤه يقول فَمَنْ تَعجَلَ فى يَوْمَئْن قلا إِنْمَ عَلَئِهِ وَ مَنْ تَأَخَرَ قلا إِنْمَ عَلَيِه » و لو سكت لم يبق أحد إلا تعجيل؛ و لكنه 


و بغير ذلك مما لا فائده مهمه تترتب عليه؛ و الله العالم. 
[فى عدم جواز النفر فى الثانى قبل الزوال ] 


و النفر الثانى هو اليوم الثالث عشر بلا خلاف نصا و فتوى ولا إشكال فمن نفر فى اليوم الأول لم يجز إلا بعد الزوال إلا لضروره 


أو حاجه 


.5/ سوره الشورى الآبه‎ ١-١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 


2 كرد ص: قرا 


كما صرح به غير واحد. بل نفى الخلا-ف عنه جماعه؛ بل فى المدارك الإجماع عليه» لكن فى محكى التذكره أنه قرب فيها 
استحباب التأخير» و وجه بأن الواجب انما هو الرمى و البيتوته» و الإقامه فى اليوم مستحبه كما مرء فإذا رمى جاز النفر متى شاءء 


قال: و يمكن حمل كثير من العبارات عليه» و يؤيده 
قول أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر زراره(1): «لا بأس أن ينفر الرجل فى النفر الأول قبل الزوال» 


و إن حمل على الضروره أو الحاجه. و فيه أنه كالاجتهاد فى مقابله النص و الفتوى و ما سمعته من الإجماع المعتضد بنفى 
الخلااف» 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه0): «إذا أردت أن تنفر فى يومين فليس لكك أن تنفر حتى تزول الشمس. و إن 
تأخرت إلى آخر أيام التشريق و هو يوم النفر الأخير فلا شى ء عليكك أى ساعه نفرت, و رميت قبل الزوال أو بعده) 


و سأل أيضا فى صحيح الحلبى :عن الرجل ينفر فى النفر الأول قبل أن تزول الشمس فقال: لا و لكن يخرج ثقله إن شاء و لا 
يخرج هو حتى تزول الشمس' 


الى غير ذلكك من النصوص التى منها ما سمعته فى صحيح أبى أيوب (5)مضافا الى ضعف الخبر المزبور و لا جابر» و إلى 
احتماله الضروره 


أو الحاجه. فلا وجه للجمع بالكراهه أو الندب بعد عدم المقاومه» و استحباب الإقامه على وجه يجوز له النفر قبل الزوال محل 
منع» فالمتجه حينئذ ما عليه الأصحاب. 


و أما النفر فى الثانى فلا خلاف كما اعترف به فى محكى المنتهى و غيره فى أنه يجوز قبله للأصل و النصوص السابقه و الإجماع 
المحكى عن التذكره و الغنيه» مع أنه فى الأ-خير لم يجوز الرمى إلا بعد الزوال كالمحكى عن الإصباح, فيعلم من ذلكك اتفاق 


.١١ الوسائل- الباب- 4- من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ ١ -١ 
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اج ٠١‏ ص “اع 


المصنف و غيره عدم الفرق فى ذلكك بين الامام و غيره» لكن عن التهذيب و النهايه و المبسوط و المهذب و السرائر و الغنيه و 
الإصباح أنه يجوز يوم النفر الثانى المقام الى الزوال و بعده إلا للإمام خاصه. فعليه أن يصلى الظهر بمكه. و لعلهم يريدون الندب 
كما فى محكى التحرير و التذكره. ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن ابن عمار(١)«يصلى‏ الامام الظهر يوم النفر بمكه) 
و خبر أيوب بن نوح (7)كتبت اليه أن أصحابنا قد اختلفوا علينا فقال بعضهم: إن النفر يوم الأسخير بعد الزوال أفضلء و قال 
بعضهم: 


قبل الزوال» فكتب (عليه السلام) أما علمت أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) صلى الظهر و العصر بمكه. فلا يكون ذلكك إلا و 
قد نفر قبل الزوال» 


بل ظاهره استحباب ذلكك لغير الإمام أيضا. 
[فى سقوط الرمى فى اليوم الثالث عمن نفر فى الأول ] 


ثم إنه لا يخفى عليكك سقوط الرمى فى اليوم الثالث عمن نفر فى النفر الأول و فى محكى المنتهى نفى الخلاف عنه. لكن قال: 
يستحب أن يدفن الحصى المختصه بذلكك اليوم, و أنكره الشافعى, و قال: إنه لا يعرف فيه أثراء بل ينبغى أن يطرح أو يدفع الى 
من لم يتعجلء و لم يذكر الأثر الدال على ما ذكره من الدفنء و لم نعثر عليه» نعم فى 


الدعائم (1)عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) أنه قال: 

«من تعجل النفر فى يومين تركك ما يبقى عنده من الجمار بمنى» 

ولا دلاله فيه على الدفن» و الأمر سهل. 

و ينبغى للمقيم بمنى أن يوقع صلاته كلها فى مسجد الخيف فرضها 

١-١‏ الوسائل- الباب- ؟١-‏ من أبواب العود إلى منى الحديث ١‏ عن حماد عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام و كذلكك 
فى الكافى ج ؟ ص 80١‏ الطبع الحديثء و لكن الشيخ قده رواه عن الكلينى بالإسناد عن معاويه بن عمار بدل١‏ حماد عن 
الحلبى» فى التهذيب ج 0ه ص ”37 الرقم ©97. 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 
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و نقلهاء و أفضله فى مسجد رسول الله (صلى الله عليه و آله) منهء و هو من المناره إلى نحو 
من ثلاثين ذراعا من جهه القبله» و عن يمينها و يسارها و خلفها كذلك» 


عليه و آله) على عهده عند المناره التى فى وسط المسجد. و فوقها إلى القبله نحوا من ثلاثين ذراعاء و عن يمينها و يسارها و 
خلفها نحوا من ذلككء فان استطعت أن يكون مصلاك فيه فافعل» فإنه قد صلى فيه ألف نبى» و انما سمى مسجد الخيف لأنه 


مرتفع عن الوادى و ما ارتفع عن الوادى يسمى خيفا). 
مضافا الى ما دل على فضل الصلاه فيه مائه ركعه و ست ركعات و التسبيح و التحميد و التهليل» 


قال أبو جعفر (عليه السلام) فى خبر الثمالى (1): «من صلى فى مسجد الخيف من منى مائه ركعه قبل أن يخرج منه عدلت عباده 
سبعين عاما و من سبح الله تعالى فيه ماءه تسبيحه كتب الله له كأجر عتق رقبه. و من هلل الله فيه ماءه تهليله عدلت أجر إحياء 


نسمه. و من حمد الله فيه ماءه تحميده عدلت أجر خراج العراقين يتصدق به فى سبيل الله) 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى بصير0): «صل ست ركعات فى مسجد منى فى أصل الصومعه) 
و لعل المراد عند المناره. 


و أسماء أيام منى على الراء: العاشر يوم النحرء و الحادى عشر يوم النفر(50)و الثانى عشر يوم النفر» و الثالث عشر يوم النفر و يوم 
الصدرء و تسمى ليلته ليله 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -8١٠‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 
7- ” الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 
*- ” الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث 7 من كتاب الصلاه. 
*- 5 و فى الدروس و المدارككه يوم القرا. 


92 رةه ص: مع 


لحي واس المبرط حي جا راح مر كي ترج اكاك وي يا لانو راج اللصريو الى لداعي سار و اللاي صقر رو لالت 
عشر هى المراد بالمعدودات فى قوله تعالى كرد اذكدوا الله فق يام مَعْدُوداتء فْمَنْ تَعَمَجِل) الآديه» كما أن المراد بالمعلومات 
فى قوله تعالى 01و أَذَنْ فى النَّاس بالج نّوك رجالا و على كل ضاير أن من كل ف عي لِيَْهَدُوا مناقع ع لَهُْ وَ يَذّْكرُوا 
اشم الل ى يام مَغلُوماتٍ عَلى ما رَزَقهُمْ ِنْ تهيمه همه الأُعام أيام العشر فى المشهور بل عن روض الجنان أنه مذهبناء و عن مجمع 
الباق أنه لمرو عن أثمتنا (عليهم السلام)» و عن الخلاف نفى الخلاف عن الأول الذى ربما يؤيده إشعار اللفظ بالقله» و قوله 
تعالى «قَمَنْ تَعبجَلَ كما أنه يدل على الأمرين 


صحيح حماد()عن الصادق (عليه السلام) قال على (عليه السلام) فى قول الله عز و جل «وَ رَذْكرُوا اسْع اللّهِ فى أَيّام مَغلومات» 
أيام العشرء ْ 


و قوله «وَ اذْكرُوا الله فى أَام مَعْدُوداتٍ»: أيام التشريق» 


و بتفسير المعدودات خاصه حسن محمد بن مسلم (5)عن الصادق (عليه السلام) و خبر الحميرى (5)المروى عن قرب الإسناد» و 
العياشى فى المحكى عن تفسيره عن رفاعه(2)عنه (عليه السلام)؛ لكن أرسل فى محكى التبيان عن الباقر (عليه السلام) العكس و 
هو المحكى عن الشيخ فى النهايه و الزجاج و الفراء لأسن الذكر يدل على التسميه على ما ينحر و يذبح من البهائم» بل هو 
المحكى عن التذكره أيضاء قال 


قال الصادق (عليه السلام) فى الصحيح: «قال أبى قال على (عليهما السلام) «اذْكْرُوا الله فى أَيّام مَعْدُوداتِ 


.149 سوره البقره الآيه‎ ١ -١ 

؟- 7 سوره الحج الآيه 38 و 59. 

- ”” الوسائل- الباب- 8- من أبواب العود إلى منى- الحديث ه. 
ع- ع الوسائل- الباب- 8- من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 
ه- ه الوسائل- الباب- 8- من أبواب العود إلى منى- الحديث 8. 
8- م الوسائل- الباب- 8- من أبواب العود إلى منى- الحديث 7. 


جْ حرق ص: م8 
عشر ذى الحجه. و أيام معلومات أيام التشريق» 


و عن الخلا-ف عن ابن جبير اتحادهماء و فى الدروس عن الجعفى أنهما أيام التشريق» و به خبر الشحام (١)عن‏ الصادق (عليه 
السلام)» و 


عن معانى الأخبار للصدوق فى خبر أبى الصباح (؟)عنه (عليه السلام) «ان المعلومات أيام التشريق» 
و الأمر سهل و إن كان الأظهر الأولء و الله العالم. 
[فى استحباب قراءه الخطبه للإمام ] 


و فى النافع و القواعد و غيرهما يستحب للإمام أن يخطب و عن التحرير بعد صلاه الظهر» و عن المنتهى بعد العصر من اليوم 
الثانى و يعلم الناس ذلكك أى وقت النفر الأول و الثانى» و فى الدروس و غيرها «و ينبغى أن يعلمهم أيضا كيفيه النفر و التوديع» و 
يحثهم على طاعه الله تعالى و على أن يختموا حجهم بالاستقامه و الثبات على طاعه الله تعالى» و أن يكونوا بعد الحج خيرا منهم 
قبله. و أن يذكروا ما عاهدوا الله عليه من خير) و لا بأس بذلكك كله. 


[فى جواز الانصراف لمن كان قضى مناسكه بمكه] 


و من كان قضى مناسكه بمكه جاز أن ينصرف حيث شاء بلا خلاف ولا إشكالء بل الظاهر الإجماع عليه» للأصل و النصوص» 
كك 


خبر الحسين بن على السرى (5)«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) ما ترى فى المقام بمنى بعد ما ينفر الناس؟ 

فقال: إن كان قضى نسكه فليقم ما شاءء و ليذهب حيث شاءا 

و قال أيضا فى خبر إسحاق بن عمار(0): «كان أبى (عليه السلام) يقول: لو كان لى طريق إلى منزلى من منى ما دخلت مكها 
و غيرهما نعم من بقى عليه شى ء من المناسكك كطواف و نحوه عاد وجوبا لتداركه بلا إشكال و لا خلاف. 


[مسائل ] 
[المسأله الأولى التضيبق على من أحدث و لجأ إلى الحرم ] 


الأولى من أحدث ما يوجب حدا أو تعزيرا أو قصاصا و لجأ إلى الحرم ضيق عليه فى المطعم و المشرب بأن لا يمكن من ماله 
بل يطعم و يسقى مالا 


.” الوسائل- الباب- 8- من أبواب العود إلى منى الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 8- من أبواب العود إلى منى الحديث ؟.‎ 7-1 
.١ من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ " - 
.١ من أبواب العود إلى منى الحديث‎ -١15 الوسائل- الباب-‎ 5 -* 


- كرد ص: ا 


يحتمله مثله عاده أو ما يسد الرمق كما عن بعض حتى يخرج, و لو أحدث فى الحرم قوبل بما تقتضيه جنايته فيه كل ذلكك مع 
أنه لا خلا.ف أجده فيه كما اعترف به فى كشف اللثامء للنصوص التى و إن لم تكن مشتمله على لفظ التضبيق المزبور لكن 
يمكن إرادته منها و لو بمعونه الفتاوى و مراعاه بعض العمومات» بل الأولى تفسيره بما فيهاء بل فى المسالكك حكايته عن بعض 


و استحسنه) 


قال معاويه بن عمار(١)فى‏ الصحيح: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل قتل رجلا فى الحل ثم دخل فى الحرم فقال: لا 
يقتل ولا يطعم ولا يسقى و لا يبايع و لا يؤوى حتى يخرج من 


الحرم؛ فيقام عليه الحدء قلت: فما تقول فى رجل قتل فى الحرم أو سرق؟ قال: يقام عليه الحد فى الحرم صاغراء لأنه لم ير للحرم 
حرمه. و قد قال الله تعالى (')قفَمَن اعْمّدى عَلَتِكمْ فَاعْتَدُوا عَلَيِهِ بمثْل مَا اعْتّدى عَلَتِكمْ) فقال: هذا فى الحرمء و قال #افَلا عْدُوانَ 
نا عَلَى الظَالِمِينَ » 


و سأله (عليه السلام) الحلبى ()أيضا فى الحسن عن قول الله عز و جل (8)«وَ مَنْ دَخَلَهُ كان آمِناً» قال: «إذا أحدث العبد جنايه 
فى غير الحرم ثم فر الى الحرم لم يسع لأحد أن يأخذه فى الحرم؛ و لكن يمنع من السوق ولا يبايع ولا يطعم ولا يسقى ولا 
يكلم فإنه إذا فعل ذلكك به يوشكك أن يخرج فيؤخذء و إذا جنى فى الحرم جنايه أقيم عليه الحد فى الحرم لأنه لم ير للحرم 


حر مه) 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر على بن أبى حمزه(غ)فى قول الله عز و جل اوَ مَنْ دَحَلَهُ كان آمِناًا: «إن سرق سارق 


.١ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
315+ اا سورة البقرفب الآآيه‎ 

"- " سوره البقره- الآيه 184. 

ع- 5 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ؟. 
ف ةاسورة آل عهران الآيه 31 

ع- ث الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ". 


- كرة ص: 6 


بغير مكه أو منى جنايه على نفس ففر إلى مكه لم يؤخذ ما دام فى الحرم حتى يخرج منه و لكن يمنع من السوق ولا يبايع ولا 
بوالصس سح 


يخرج منه فيؤخذء و إذا أحدث فى الحرم ذلك الحدث أخذ فيه) 

ولكن 

أرسل فى الفقيه (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «ان من بال فى الكعبه معاندا أخرج منها و من الحرم و ضربت عنقها 

و لعله محمول على ضرب من الندب. 

و كيف كان ففى المسالكك عن بعض إلحاق مسجد النبى و مشاهد الأئمه عليهم السلام به. و لعله لا يخلو من وجه و إن نسبه 
الى الندره فيهاء و استضعفه سبطه فى المدارك. و تمام الكلام فى المسأله قد ذكرناه فى كتاب الحدود, فلاحظ و تأمل. 


[المسأله الثانيه فى كراهه منع الحاج من سكنى دور مكه] 


المسأله الثانيه المشهور أنه يكره أن يمنع أحد الحاج و المعتمرين من سكنى دور مكه. و قيل و القائل الشيخ فيما حكى عنه: 


عن 2 


يحرم لما عن الفخر من أن مكه كلها مسجدء لقوله تعالى (1) اس بحانَ الى أشرى بِعَبدِ ليا مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحرام ِلَى الْمَعْجِدٍ 
لأقضي» و كات الأزاديه من دار آم هاني وى إذا كانه هو كما عرى متاق الاتجمام ييه هلق هدم كرزنها معدا مع متع كوف 
فى الدار المزبوره؛ على أنه يمكن أن يكون أسرى به منها الى المسجد الحرام ثم منه إلى المسجد الأقصىء و عن ابن إدريس 
الاستدلال بالإجماع و الأخبار المتواتره» 


قال: «و إن لم تكن متواتره فهى متلقاه بالقبول» و فيه منع واضح. و الأولى الاستدلال بظاهر قوله الى #قرصواة الماك قه 3 
لأف هيدا مما سعدمة التحيوهن المثبيزة له يذ لكف قاذ بره مغن السترائر 


." الوسائل- الباب- 68- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ ١ -١ 
,١ اك ينونه الاسراء الآيه‎ 


- ” سوره الحج الآيه 10. 


اج ٠١‏ ص: 9ع 


قال الصادق (عليه السلام) فى حسن الحسين بن أبى العلاء(0): «إن معاويه أول من علق على بابه المصر أعين بمكه. فمنع حاج 
نبت الله ماقال الله غز و جل اشواء العاكت فيه 3 البادة و كات النآسن إذا قدهوا مكه تزل البادى على الحافر عق بلقي جه و 
كان معاويه صاحب السلسلة التى قال الله تعالى 070 


«فى سلسله ذرْعُها سَبَعُونَ ذراعا فاشلكوةٌ إِنَهُ كانَ لا يُوْمِنٌ بالله الْعَظِيم) و كان فرعون هذه الأمه) 


وقال آنا قن عسنة التع رفي قزل ال راق إلى اآخره كانت مكه لبس على شن <١‏ فتها باباة و كان أول هن علق على 
بابه المصر 


أعين معاويه بن أبى سفيان» و ليس ينبغى لأحد أن يمنع الحاج شيئا من الدور و المنازل» 


وقال (عليه السلام) أيضا فى خبر يحيى بن أبى العلااءء(5): «لم يكن لدور مكه أبواب» و كان أهل البلدان يأتون بقطراتهم 


فيدخلون فيضربون بهاء و كان أول من بوبها معاويه لعنه الله 


وقال (عليه السلام) أيضا فى صحيح البخترى (0): الب يتبقى لأعل بك أن يجعلوا على دورهم أبواباء و ذلكك أن الحاج 
ينزلون معهم فى ساحه الدار حتى 


١ -١‏ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- 7"- من أبواب مقدمات الطواف الحديث ١‏ و تمامه فى الكافى ج * ص 8؟؟. 

؟- 7 سوره الحاقه الآبه 99و98 

٠" -‏ الوسائل- الباب- 7- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 6. 

ع- ع الوسائل- الباب- 7- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 7. 

ه- ه الوسائل- الباب- 77- من أبواب مقدمات الطواف الحديث ه عن حفص بن البخترى و هو الصحيح كما فى التهذيب ج ه 
ص 82# الرقم .١12818‏ 


2 رةه ص: لله 
يقضوا حجهما) 


و قال (عليه السلام) فى صحيح الحلبى (١)المروى‏ عن العلل بعد أن سأله عن قول الله عز و جل «سَواءً) الآيه: «لم يكن ينبغى أن 
يوضع على دور مكه أبواب, لأ-ن للحاج أن ينزلوا معهم فى دورهم فى ساحه الدار حتى يقضوا مناسكهم, و إن أول من جعل 
لدور مكه أبوابا معاويه لعنه الله) 


وفى 
خبر الحسين ابن علوان (1)عن جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام المروى عن قرب الإسناد «انه 


نهى أهل مكه أن توجر دورهم و أن يغلقوا أبواباء و قال «سَواءً العاكفٌ فيه وَ الْبادِ؛ قال: و فعل ذلكك أبو بكر و عمر و عثمان و 
على (عليه السلام) حتى كان فى زمن معاوبه) 


وفى 
خبر على بن جعفر(0اعن أخيه موسى (عليه السلام) اليس ينبغى لأهل مكه أن يمنعوا الحاج شيئا من الدور يتزلونها؛ 
أن شهره الأصحاب و التعبير بلفظ «لا ينبغى» و نحوه رجح الكراهه. 


و لذا كان الأول أصح و كونها مفتوحه عنوه لا يمنع من الأولويه و اختصاص الآثار بمن فعلهاء و حينئذ فيجوز أخذ الأجره خلافا 
لأبى على فحرمهاء و لعله لما سمعته من خبر قرب الاسناد الذى لا جابر له» فليحمل على الكراهه. و لكن الاحتياط لا ينبغى تركه: 
و لعله لذلكك استحب للحاج أن يدفع ما يدفع لأجره حفظ رحله لا أجره ما ينزله» و ربما كان فى حرمه الأجره لو قلنا بها إيماء 
إلى حرمه المنع عن النزول» و قد ذكرنا فى كتاب المكاسب بعض ما يشهد لما هنا فلاحظ و تأمل. 


[المسأله الثالثه فى حكم رفع البناء فوق الكعبه] 


المسأله الثالثه قال الشيخ و جماعه على ما فى المداركك يحرم أن يرفع أحد بناء فوق الكعبه لاستلزامه الإهانه لهاء و فى كشف 
اللثام حكاه عن الشيخ و ابن إدريسء ثم قال: و لم أره فى كلامهماء نعم نهى عنه القاضى 


." الوسائل- الباب- ”"- من أبواب مقدمات الطواف الحديث-‎ ١ -١ 
.6 ؟- 7 الوسائل- الباب- 7- من أبواب مقدمات الطواف الحديث-‎ 


- " الوسائل- الباب- 77- من أبواب مقدمات الطواف الحديث- 8, 


6١ صس:‎ ٠ 6 

وهو يحتمل الحرمه و قيل و القائل المشهور كما فى كشف اللثام يكره و هو الأشبه بأصول المذهب و قواعده؛ و ما يشعر به 
قول أبى جعفر (عليه السلام) فى صحيح ابن مسلم (1): ١لا‏ ينبغى لأحد أن يرفع بناء فوق الكعبه) 

ثم البناء يشمل الدار و غيرها حتى حيطان المسجدء و ظاهر رفعه أن يكون ارتفاعه أكثر من ارتفاع الكعبه؛ فلا يكره البناء على 
الجبال حولها مع احتماله؛ خصوصا مع التسامح فى الكراهه. و الله العالم. 


[المسأله الرابعه لا تحل لقطه الحرم ] 


المسأله الرابعه لا تحل عند المصنف و غيره تملكك لقطه الحرم قليله كانت أو كثيره» و تعرف سنه. ثم إن شاء تصدق بها و لا 
ضمان عليه» و إن شاء جعلها فى يده أمانه و قد أشبعنا الكلام فى المسأله و جميع أطرافها و فروعها فى كتاب اللقطه. و الحمد لله 
تعالى» فلاحظ و تأمل. 


[المسأله الخامسه إذا ترى الناس زياره النبى (صلى الله عليه و آله) أجبروا عليها] 


المسأله الخامسه إذا تركك الناس زياره النبى (صلى الله عليه و آله) أجبروا عليها ل 


تركواء الحج لكان على الوالى أن يجبرهم على ذلكك و على المقام عنده. و لو تركوا زياره النبى (صلى الله عليه و آله) لكان 
على الوالى أن يجبرهم على ذلكك و على المقام عنده؛ فان لم يكن لهم أموال أنفق عليهم من بيت مال المسلمين)» 


و ظاهره وجوب الإجبار على ذلك و على الحج و على المقام فى الحرمين و لكن على الكفايه» و المناقشه بأن ذلكك لا يدل 
على الوجوب الذى عقابه أخروى بخلافه فإن عقابه- و هو الإجبار- دنيوى واضحه الفساد» ضروره عدم مشروعيه الإجبار على 
غير الواجبء نعم قد يقال: إنه لا بعد فى الخبر بتركك الكل المندوب بعد ورود الصحيح المعتضد بالعمل به» فهو حينئذ نحو 
الجبر على 


.١ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ -١7/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


؟ا 5 الوسائل- الباب- 6- من أنوزاتك وجوب الحج- الحديث 3 


9 رةه ص: آله 
الأذان الذى ذكره الشهيدانء قال ثانيهما: «قد اتفقوا على أن إجبار أهل البلد على الأذان بل على قتالهم إذا أطبقوا على تركه). 


و فى المتن و النافع و محكى المختصر و التذكره و المنتهى الاستدلال لذلكك بما يتضمن من الجفاء المحرم و ذكر غير واحد 
أنهم أشاروا بذلكك إلى 


النبوى «من أتى مكه حاجا و لم يزرنى إلى المدينه جفانى' 

ففى 

خبر أبى حجر الأسلمى (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) المروى فى الكافى قال: «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): من أتى 
مكه حاجا و لم يزرنى إلى المدينه جفوته يوم القيامه و من أتانى زائرا أوجبت له شفاعتى و من أوجبت له شفاعتى وجبت له 


الجنه. و من مات فى أحد الحرمين مكه و المدينه لم يعترض و لم يحاسبء و من مات مهاجرا الى الله عز و جل حشر يوم القيامه 


مع أصحاب بدر)») 


و لكنه كما ترى لا دلاله فيه على المطلوب. بل قيل فى حرمه الجفاء نظرء على أنه لو تم لوجب إجبار كل واحد من الحاج عليهاء 
وهو مناف لكونها مندوبه على الآحاد» و على كل حال فهو ليس نصا فى الوجوبء و نحوه المحكى عن النهايه و المبسوط و 
الجامع» و عن ابن إدريس حمله على تأكد الندبء و حينئذ فالظاهر عدم إراده من علل الإشاره الى الخبر المزبور» و يمكن 
إرادته أنها و إن كانت مندوبه على الآحاد و لكن إذا اتفق الجميع أو الحاج على تركها كان جفاء له» و لا ريب كما فى الرياض 
أنه حرام؛ فيجب على الوالى إجبارهم على تركه؛ و فيه إمكان منع الحرمه فى مثل هذا الجفاء الذى هو تركك الزياره 


المفروض استحبابهاء على أنه فرض المسأله فى النافع فى تركك الحاج لها لا الناس» و دعوى تحقق الجفاء المحرم بتركك الزياره 


المندوبه واضحه المنع, على أنه يأتى فى جميع زيارات الأئمه 


.” الوسائل- الباب- ”- من أبواب المزار- الحديث‎ ١ -١ 


9 رةه ص: إؤذه 


عليهم السلام» فالعمده فى المسأله الصحيح المزبور الذى حمله على ما هو المنساق منه من وجوب ذلكك كفايه فيجبرون عليه لو 
تركوه أولى من حمله على ندب يجبرون عليه للدليل مراعاه لقاعده الإجبار» و لعل التزامه فى الأذان بعد تسليم الإجماع المزبور 
أولى من تخصيص قاعده عدم جواز الإجبار على ما يجوز للعبد تركه و مع فرض تسليمه فهو مخصوص به للإجماع المفروض» 
فلا يتعدى منه للمقام. 


[فى استحباب طواف الوداع ] 

ثم إنكك قد عرفت سابقا جواز المضى حيث شاء لمن نفر من منى إذا لم يكن عليه شىء من المناسكك (النسكك خ ل) فى مكه 
و لكن لا خلاف عندنا فى أنه يستحب العود إلى مكه لمن قضى مناسكه لطواف وداع البيت بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا الى 
النصوص الوارده فى توديع البيت» 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(0): «إذا أردت أن تخرج من مكه فتأتى أهلكك فودع البيت و طف أسبوعاء و إن 
استطعت أن تستلم الحجر الأسود و الركن اليمانى فى كل شوط 


فافعل» و إلا فافتح به و اختم» فان لم تستطع ذلكك فموسع عليككء ثم تأتى المستجار فتصنع عنده مثل ما صنعت يوم قدمت مكه. 
ثم تخير لنفسكك من الدعاءء ثم استلم الحجر الأسود. ثم ألصق بطنكك بالبيت؛ و احمد الله و أثن عليه و صل على محمد و آله 
ثم قل: اللهم صل على محمد عبدكك و رسولكك و نبيكك و أمينكك و حبيبكك و نجيبكك و خيرتكك من خلقككء اللهم كما بلغ 
رسالتكك و جاهد فى سبيلكك و صدع بأمركك و أوذى فيكك و فى جنبكك و عبدكك حتى أتاه اليقين اللهم اقلبنى مفلحا منجحا 
مستجابا لى بأفضل ما يرجع به أحد من وفدكك من المغفره و البركه و الرضوان و العافيه مما يسعنى أن أطلب أن تعطينى مثل 
الذى 


.١ من أبواب العود إلى منى- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


- رةه ص: م 


أعطيته أفضل من عبدكك تزيدنى عليه؛ اللهم إن أمتنى فاغفر لى» و إن أحييتنى فارزقنيه من قابلء اللهم لا تجعله آخر العهد من 
بيتكك, اللهم انى عبدكك و ابن عبدكك و ابن أمتكك حملتنى على دابتكك و سيرتنى فى بلادكك حتى أوصلتنى حرمكك و أمتكك. 
وقد كان فى حسن ظنى بكك أن تغفر لى ذنوبى؛ فإن كنت قد غفرت لى ذنوبى فازدد عنى رضىء و قربتى إليك زلفى» ولا 
تباعدنى» و إن كنت لم تغفر لى فمن الآنن فاغفر لى قبل أن تنأى من بيتكك دارىء و هذا أوان انصرافى إن كنت أذنت لى غير 
راغب عنكك و لا عن بيتكك و لا مستبدل بكك ولا به» اللهم احفظنى من بين يدى و عن خلفى و عن يمينى و عن شمالى حتى 
تبلغنى أهلى» و اكفنى مئونه عبادكك و عيالى» فإنكك ولى ذلكك من خلقكك و منىء ثم اثت زمزم فاشرب منهاء ثم اخرج فقل 
آثبون تائبون عابدون لربنا حامدون الى ربنا راغبون الى ربنا راجعون. فإن أبا عبد الله (عليه السلام) لما أن ودعها و أراد أن 


وفى 
خبر إبراهيم بن أبى محمود()قال: 


«رأيت أبا الحسن (عليه السلام) ودع البيت فلما أراد أن يخرج من باب المسجد خر ساجدا ثم قام فاستقبل الكعبه فقال: اللهم انى 
أنقاب على لا إله إلا الله) 


وفى 


خبر الحسين بن على الكوفى (5)«قال: رأيت أبا جعفر الثانى (عليه السلام) فى سنه خمس عشره و مائتين ودع البيت بعد ارتفاع 
الشمس و طاف بالبيت يسلم الركن اليمانى فى كل شوطء فلما كان الشوط السابع استلمه و استلم الحجر و مسح بيده ثم مسح 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 

1- 7 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث “عن الحسن بن على الكوفى و هو الصحيح إذ ليس فى الروايه 
الحسين بن على الكوفى» هذا و لكن الموجود فى الكافى ج ؟ ص 2"7 و التهذيب ج ه ص 78١‏ الرقم 404 عن الحسن بن على 
الكوفى عن على بن مهزيار قال:٠‏ رأيت. إلخ. 


9-2 كرد ص: إله 


وجهه بيده ثم أتى المقام فصلى خلفه ركعتين» ثم خرج الى دبر الكعبه إلى الملتزم فالتزم البيت و كشف الثوب عن بطنه ثم 
وقف عليه طويلا يدعو ثم خرج من باب الحناطين و توجه قال: و رأيته فى سنه تسع عشره و مائتين ودع البيت ليلا يستلم الركن 
اليمانى و الحجر الأأسود فى كل شوطهء فلما كان فى الشوط السابع التزم البيت فى دبر الكعبه قريبا من الركن اليمانى و فوق 
الحجر المستطيل و كشف الثوب عن بطنه ثم أتى الحجر فقبله و مسحه و خرج الى المقام فصلى خلفه؛ ثم مضى و لم يعد الى 
البيت» و كان وقوفه على الملتزم بقدر ما طاف بعض أصحابنا سبعه أشواط و بعضهم ثمانيه) 


وفى 

خبر قثم بن كعب (()قال: «قال لى أبو عبد الله (عليه السلام): إنكك لتدمن الحج قلت: أجل» قال فليكن آخر عهدك بالبيت أن 
تضع يدكك على الباب و تقول: المسكين على بابك فتصدق عليه بالجنه) 

وفى 

خبر أبى إسماعيل (؟)«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): هو ذا أخرج جعلت فداكك فمن أين أودع البيت؟ قال: تأتى المستجار 
بين الحجر و الباب فتودعه من ثم» ثم تخرج فتشرب من زمزمء ثم تمضىء فقلت أصب على رأسى فقال: لا تقرب الصب'» 

الى غير ذلكك من النصوصء إلا أنه ليس واجبا عندناء للأصل و النصوص 020 التى تقدم بعضهاء و فى 

خبر هشام بن سالم ()«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عمن نسى زياره البيت حتى يرجع الى أهله قال: لا يضره إذا كان قد 
قضى مناسكه) 

وفى 


خبر على (2)عن أحدهما عليهما السلام «فى رجل لم يودع البيت قال: 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 
7-1 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث 8. 
*- ” الوسائل- الباب- 1- و 15 من أبواب العود إلى منى- الحديث ١‏ و الباب 7 من أبواب أقسام الحج الحديث ". 
5-5 الوسائل- الباب- -١94‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث .١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -١14‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 


اج 7006 ص: 078 

لا بأس به إذا كانت به عله أو كان ناسيا» 

و منهما يفهم شده تأكد الاستحباب, و عن أحمد و الشافعى فى قول وجوبه حتى أوجبا فى تركه دما. 
[فى استحباب صلاه ست ركعات بمسجد الخيف ] 


و يستحب أمام ذلكك فى يومه أو قبله و إن قال المفيد فى المحكى عنه إذا ابيضت الشمس يعنى يوم الرابع صلاه ست ركعات 
بمسجد الخيف بمنى كما عن المقنعه و النهايه و المبسوط, لخبر أبى بصير(١)المتقدم,‏ لكن لا دلاله فيه على استحباب ذلكك 
أمام العود» بل ظاهره استحباب 


الصلاه فى المكان المزبور لشرفه. كخبر الثمالى (1)المتقدم المشتمل على صلاه ماءه ركعه فيه و غير ذلككء إلا أن أمر 
الاستحباب مما يتساهل فيه. 


و كيف كان ف آكده استحبابا عند المناره المعبر عنها فى خبر الثمالى 00 بالصومعه التى فى وسطه. و فوقها إلى جهه القبله 
بنحو ثلاثين ذراعا و عن يمينها و يسارها كذلك بل و خلفها كما سمعته فى الخبر(؟)و لكن تركه المصنف و غيره إلا الشيخ فى 
المحكى من مصباحه؛ فقال: من كل جانبء و لم أعرف له وجهاء و ربما تكلف إرادتهم ذلكك من قولهم «عند المناره» خصوصا 
إذا تعلق قولهم بنحو من ثلاثين ذراعا به و بالفوق» و الأمر سهلء و لعل وجه التأكد حمل ما فى خبر أبى بصير(8)من الأمر بصلاه 
الست فى مسجد منى فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث ؟ من كتاب الصلاه. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -82١‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 
٠" -*‏ الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث ؟ من كتاب الصلاه و هو خبر أبى بصير. 
*- 5 الوسائل- الباب- 20- من أبواب أحكام المساجد الحديث ؟ من كتاب الصلاه. 
ه- ه الوسائل- الباب- -2١‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث ؟ من كتاب الصلاه. 


٠ 9‏ صضص: /اةم 

الصومعه على التأكد و إن كنا لم نعثر على روايه مطلقه بصلاتها فيه» نعم فى خبر الثمالى ما يدل على استحباب الصلاه فى 
مسجد الخيف مائه ركعه كما سمعته سابقاء و الله العالم. 

[فى استحباب التحصيب لمن نفر فى الأخير] 

و يستحب التحصيب لمن نفر فى الأخير أى النزول فى وادى المحصب و أن يستلقى فيه كما صرح بذلكك كله غير واحد من 
الأصحابء بل نسبه بعضهم إليهم مشعرا بالإجماع عليه 

قال معاويه بن عمار(1): «إذا نفرت و انتهيت إلى الحصبه و هى البطحاء فشئت أن تنزل قليلا فإن أبا عبد الله (عليه السلام) قال: 
كان أبى (عليه السلام) ينزلها ثم يرتحل فيدخل مكه من غير أن ينام فيهاء و قال: 

إن رسول الله (صلى الله عليه و آله) إنما نزلها حيث بعث بعائشه مع أخيها عبد الرحمن الى التنعيم» فاعتمرت لمكان العله التى 
أصابتها فطافت بالبيت ثم سعت ثم رجعت فارتحل من يومه) 

وفى 


خبر أبى مريم (1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أنه سئل عن الحصبه فقال: كان أبى (عليه السلام) ينزل الأبطح قليلا ثم يجى ء 
فيدخل البيوت من غير أن ينام بالأبطح, فقلت له أ رأيت من تعجل فى يومين إن كان من أهل اليمن عليه أن يحصب؟ قال: لا) و 
رواه الصدوق بإسقاط قوله «إن كان من أهل اليمين» و زياده «كان أب (عليه السلام) ننزل الحصبه قليلا ثم يرتحل و هو دون ذو 
خبط و حرمان) 


و على كل حال فمنه خص الأصحاب التحصيب بالنفر الأخير» و لم نعثر على غير هذين الخبرين فيما وصل إلينا من النصوص» 
دراي 

الفقه المنسوب ()الى الرضا (عليه السلام) «فإذا رميت الجمار يوم الرابع ارتفاع النهار فامض منها إلى مكه؛ فإذا بلغت مسجد 
الحصبه دخلته و استلقيت فيه على قفاكك على قدر 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١10‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 
7-1 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ”. 
"- " فقه الرضا عليه السلام ص 19. 


فيمكث بها قليلا ثم يرتحل إلى مكه. فإن رسول الله (صلى الله عليه و آله) كذلك فعل و كذلكك كان أبو جعفر (عليه السلام) 
بفعله) 


و لكن فى الدروس و يستحب للنافر فى الأخير التحصيب تأسيا بالرسول (صلى الله عليه و آله)» وهو النزول بمسجد الحصبه 
بالأبطح الذى نزل به رسول الله (صلى الله عليه و آله) و يستريح فيه قليلا و يستلقى على قفاه؛ و 


و ليس التحصيب من سنن الحج و مناسكه. و انما هو فعل مستحب اقتداء برسول الله (صلى الله 


عليه و آله) و قال ابن إدريس: «ليس للمسجد أثر الآن فتتأدى هذه السنه بالنزول بالمحصب من الأبطح, و هو ما بين العقبه و بين 
مكه. و قيل: هو ما بين الجبل الذى عند مقابر مكه و الجبل الذى يقابله مصعدا فى الشق الأيمن لقاصد مكه؛ و ليست المقبره فيه 
و اشتقاقه من الحصباء و هو الحصى المحمول بالسيل» و قال السيد ضياء الدين بن الفاخر شارح الرساله: «ما شاهدت أحدا 
يعلمنى به فى زمانى» و انما أوقفنى أحد على أثر مسجد بقرب منى على يمين قاصد مكه فى مسيل- واد- قال- و ذكر آخرون 
أنه عند مخرج الأبطح إلى مكه) و 

روى الصدوق (اأن الباقر (عليه السلام) كان ينزل بالأبطح قليلا ثم يدخل البيوت. 


و أكثر الروايات ليس فيها تعيين مسجدء و لعله عثر على ما لم نعثر عليه من النصوصء أو أن ما ذكره من روايات العامه. 
وعلى كل حال فقّد اعترف غير واحد بأنه ليس لهذا المسجد أثر» 
١-١‏ المستدركك- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث .١‏ 


؟-؟ سئن البيهقى- ج وص .18١‏ 
” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 


2 رةه ص: 04 


ولكن قيل ظاهر كلا-م الصدوق و الشيخين وجوده فى زمنهم» و قد عرفت أن المستفاد من النصوص استحباب النزول فى 
المحصب الذى هو الوادى لا المسجد و إن ذكر ذلكك غير واحد إلا ما سمعته من الفقه المنسوب الى الرضا (عليه السلام) الذى 
لم تثبت عندنا نسبته» و لعل ما ذكره 


ابن إدريس من تأدى السنه بالنزول فى الوادى لعدم معرفه المسجد مبنى على الجمع بينهما على فرض وجود الأمر به فى المسجد 
بالحمل على التأكد فيه لا أصل السنه و قد نص الجوهرى و غيره على ما قيل انه الشعب الذى يخرجه إلى الأبطح؛ و قد سمعت 
مافى خبر أبى مريم أنه دون خبط و حرمانء و الظاهر أنهما اسمان ثم زالا و زال اسمهماء و فى المداركك «لم أقف فى كلام 
أهل اللغه على شى ء يعتد به فى ضبط هذين اللفظين و تفسيرهما» و فى الوافى «لعل المراد بما دون خبط و حرمان أن لا ينام فيه 
مطمئنا و لا يجاوزه محروما من الاستراحه فيه» فان الخبط بالمعجمه و الموحده طرح النفس حيث كان النوم؛ و فى بعض النسخ 
«ذو خبط» يعنى يرتحل و هو طارح نفسه للنوم و محروم من النوم» انتهى؛ و عن الأزرقى «حد المحصب من الحجون متصعدا فى 
الشق الأيسر و أنت ذاهب إلى منى الى حائط حرمان مرتفعا عن بطن الوادى» و هو يشهد لما قلناه» كقوله أيضا فى المحكى عن 
تاريخه «كان أهل مكه يدفنون موتاهم فى جنبى الوادى يمنه و شامه (يمنه و شاميه خ ل) فى الجاهليه و فى صدر الإسلام؛ ثم 
حول الناس جميعا قبورهم الى الشعب الأيسر لما جاء فيه من الروايه ففيه اليوم قبور أهل مكه إلا آل عبد الله بن خالد بن أسيد 
بن أبى العيص بن أميه بن عبد شمسء و آل سفيان بن عبد الأسد بن هلال ابن عبد الله بن عمر بن مخزوم, فهم يدفنون بالمقبره 
العليا بحائط حرمان» و عن السيد تقى الدين المالكى فى مختصر المقدمه «قلت حائط حرمان هو الموضع 


- 3 ص: 4 
الذى يقال له الحرمانيه عند المعانده) و الله العالم. 
[فى استحباب دخول الكعبه إذا عاد إلى مكه] 


و كيف كان ف إذا عاد إلى مكه فمن السنه أن يدخل الكعبه بغير حذاء و يتأكد ذلكك فى حق الصروره. و أن يغتسل و يدعو 
عند دخولها و أن يصلى بين الأسطوانتين على الرخامه الحمراء ركعتين يقرأ فى الأولى الحمد و حم السجده. و فى الثانيه الحمد 
وعدد آيهاء و يصلى فى زوايا البيت ثم يدعو بالدعاء المرسوم, و يستلم الأركان و يتأكد فى اليمانى بلا خلاف ولا إشكال فى 


شىء من ذلكك. 


قال معاويه بن عمار(١)فى‏ الصحيح: «رأيت العبد الصالح (عليه السلام) دخل الكعبه فصلى فيها ركعتين على الرخامه الحمراء ثم 
قام فاستقبل الحائط بين الركن اليمانى و الغربى فرفع يده عليه و لصق به و دعاء ثم تحول الى الركن اليمانى فلصق به و دعاء ثم 
أتى الركن الغربى ثم خرج)» 

وفى 

خبر أبى القداح (0)عن جعفر عن أبيه عليهما السلام «سألته عن دخول الكعبه فقال: الدخول 

فيها دخول فى رحمه الله تعالى: و الخروج منها خروج من الذنوب» معصوم فيما بقى من عمره. مغفور له ما سلف من ذنوبه) 


وفى مرسل على بن خالد0)عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «كان يقول: الداخل فى الكعبه يدخل و الله راض عنه؛ و يخرج 
عطلا من الذنوب» 


وفى مرسل الصدوق (5)«من دخل الكعبه بسكينه و وقار و هو أن يدخلها غير متكبر و لا متجبر غفر له) 


و قال الصادق (عليه السلام) فى خبر سعيد الأعرج (8)«لا بد للصروره أن يدخل البيت قبل أن يرجع, فإذا دخلته فادخله بسكينه و 


وقار ثم ائت كل زاويه من زواياه. 


.6 الوسائل- الباب- ع"- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 الوسائل- الباب- ع7- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ 
الوسائل- الباب- ع- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ؟.‎ " - 
." ع- ع الوسائل- الباب- #”- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ 
.68 ه- ه الوسائل- الباب- ع”- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ 


جْ 26 ص: ا 


ثم قل: اللهم إنكك قلت: و من دخله كان آمنا فآمنى من عذابكك يوم القيامه وصل بين العمودين يليان الباب على الرخامه 
الحمراء» و إن كثر الناس فاستقبل كل زاويه فى مقامكك حيث صليت و ادع الله و سله) 


و فى مرسل أبان بن عثمان (1)«يستحب للصروره أن يطأ المشعر الحرام» و أن يدخل البيت» 

وفى 

خبر حماد ابن عثمان (7)المحمول على ذلك «سألته (عليه السلام) أيضا عن دخول البيت فقال: أما الصروره فيدخله؛ و أما من 
حج فلا) 

وكذا 

خبر سليمان بن مهران (اعنه (عليه السلام) أيضا فى حديث «قلت له: و كيف صار الصروره يستحب له دخول الكعبه دون من 
قد حج؟ قال: لأن الصروره قاضى فرض مدعوا الى حج بيت الله تعالى» فيجب أن يدخل البيت الذى دعى اليه ليكرم فيه) 

وكذا 

خبر على ابن جعفر(5)المروى عن قرب الإسناد «سألت أخى موسى بن جعفر (عليهما السلام) عن دخول الكعبه أ واجب هو على 
كل من قد حجء قال: هو واجب أول حجه. ثم إن شاء فعل و إن شاء تركك) 

و فى مرسل المقنعه(0)عنه (عليه السلام) أيضا «أحب للصروره أن يدخل الكعبه و أن يطأ المشعر الحرام» و من ليس بصروره فإن 
وجد الى ذلكك سبيلا و أحب ذلكك فعل و كان مأجوراء و إن كان على باب الكعبه زحام فلا يزاحم الناس» 

وفى 

صحيح معاويه(2)عنه (عليه السلام) أيضا «إذا أردت دخول الكعبه فاغتسل قبل أن تدخلء و لا 


تدخلها بحذاء» و تقول إذا دخلت: اللهم إنكك قلت و من دخله كان آمنا فآمنى من عذاب النار» ثم تصلى ركعتين بين 
الأسطوانتين على الرخامه الحمراءء تقرأ فى الركعه الأولى حم 


.7 الوسائل- الباب- ه- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ ١ -١ 
." ؟- 7 الوسائل- الباب- 78- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ 
.6 الوسائل- الباب- 8- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ " - 


ع- ع الوسائل- الباب- 8”- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 8. 


ه- ه الوسائل- الباب- ه”- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 68. 


#- ث الوسائل- الباب- 8”- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث .١‏ 


5 كرة ص: ف 


السجده و فى الثانيه عدد آيها من القرآن» و تصلى فى زواياه» و تقول: اللهم من تهيأ أو تعبأ أو أعد أو استعد لوفاده الى مخلوق 
رجاء رفده و جائزته و نوافله و فواضله فإليك يا سيدى تهيئتى و تعبئتى و إعدادى و استعدادى رجاء رفدكك و نوافلك و 
جائزتك, فلا تخيب اليوم رجائى يا من لا يخيب عليه سائل» و لا ينقصه نائل» فإنى لم آتكك اليوم بعمل صالح قدمته و لا شفاعه 
مخلوق رجوته. و لكن أتيتكك مقرا بالظلم و الاسائه على نفسىء فإنه لا حجه لى و لا عذرء فأسألك يا من هو كذلكك أن تصلى 
على محمد و آل محمدء و أن تعطينى مسألتى و تقيلنى عثرتى» و تقبلنى برغبتىء و لا تردنى مجبوها ممنوعا و لا خائباء يا عظيم 
يا عظيم أرجوك للعظيمء أسألكك يا عظيم أن تغفر لى الذنب العظيم, لا إله إلا أنت» قال و لا تدخلها بحذاء و لا تبزق فيهاء و لا 
تمتخط فيهاء و لم يدخلها رسول الله (صلى الله عليه و آله) إلا يوم فتح مكها 


وفى 

خبر محمد بن إسماعيل بن همام (١)قال‏ أبو الحسن (عليه السلام) «دخل النبى (صلى الله عليه و آله) الكعبه فصلى فى زواياها 
الأربع» و صلى فى كل زاويه ركعتين) 

و قال الحسين بن أبى العلاء10)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) و ذكرت الصلاه فى الكعبه قال: بين العمودين تقوم على البلاطه 
الحمراء فان رسول الله صلى الله عليه و آله صلى عليها ثم أقبل على أركان البيت» و كبر الى كل ركن منها 

الى غير ذلكك من النصوص المشتمله أيضا على السجود فيها و الدعاء بالمأثور 


قال ذريح 0)«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) فى الكعبه و هو ساجد وهو يقول: لا يرد غضبك إلا حلمكك, ولا يجير من 
عذابك إلا رحمتك. و لا ينجى منكك إلا التضرع إليكك, فهب لى يا الهى فرجا بالقدره التى بها تحيى أموات العباد» و بها تنشر 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 78- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ١‏ عن أحمد بن محمد عن إسماعيل بن همام. 
7-7 الوسائل- الباب- ع"- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ". 
- " الوسائل- الباب- /3- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث .١‏ 


اج ٠١‏ ص: لاع 


ميت البلاسد» و لا تهلكنى يا الهى حتى تستجيب لى دعائى و تعرفنى الإجابه؛ اللهم ارزقنى العافيه إلى منتهى أجلىء و لا تشمت 


بى عدوى ولا تمكنه من عنقى» من ذا الذى يرفعنى إن وضعتنىء و من ذا الذى يضعنى إن رفعتنى» و 


إن أهلكتنى فمن ذا الذى يعرض لكك فى عبدك و يسألكك عن أمره. فقد علمت يا الهى أنه ليبس فى حكمكك ظلم و لا فى 
نقمتكك عجله؛ و انما يعجل من يخاف الفوت و يحتاج الى الظلم الضعيفء و قد تعاليت يا الهى عن ذلك الهى فلا تجعلنى 
للبلاء عرضاء و لا لنقمتكك نصباء و مهلنى و نفسىء و أقلنى عثرتى» و لا ترد يدى فى نحرىء و لا تتبعنى بلاء على أثر بلاء» فقد 
ترى ضعفى و تضرعى إليككء و وحشتى من الناس و أنسى بكك. و أعوذ بكك اليوم فأعذنى» و أستجير بكك, فأجرنى و أستعين 
بكك على الضراء فأعنى و أستنصرك فانصرنى» و أتوكل عليكك فاكفنى و أومن بكك فأمنى» و أستهديك فاهدنى» و أسترحمكك 
فارحمنى, و أستغفركك مما تعلم فاغفر لى» و أسترزقكك من فضلكك الواسع فارزقنى, و لا حول و لا قوه إلا بالله العلى العظيم.» 


و يستحب البكاء فيها و حولها من خشيه الله فان 

الصادق (عليه السلام)(1)قال: 

«انما سميت الكعبه بكه لبكاء الناس فيها و حولهاا. 

وقد سمعت ما فى صحيح معاويه(؟)من الأمر بالغسل لدخولهاء و الظاهر ثبوته للنساء أيضا لقاعده الاشتراكك؛ و 
قال الحلبى 0): «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) أ يغتسلن النساء إذا أتين البيت 

قال: نعم ان الله عز و جل يقول طَهّرا بت لِلطَائِِينَ و الْعاكفينَ و اكع الود فينبغى للعبد أن لا يدخل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ؟. 
1 7 الوسائل- الباب- ع- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث .١‏ 
٠" -‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث .١‏ 


ج ٠١‏ ص: 6 
إلا و هو طاهر قد غسل عنه العرق و الأذى و يطهرا. 
و يستحب التكبير ثلاثا و هو خارج من الكعبه 


قال عبد الله بن سنان (1)«سمعت أبا عبد الله و هو خارج من الكعبه و هو يقول الله أكبر الله أكبر حتى قالها ثلاثاء ثم قال: اللهم لا 
مستقبل القبله ليس بينها و بينه أحد. ثم خرج الى منزله). 


و منه يستفاد صلاه ركعتين عن يمين الدرجه. و 


قال يونس (): «قلت لأسبى عبد الله (عليه السلام): إذا دخلت الكعبه كيف أصنع؟ قال: خذ بحلقتى الباب إذا دخلت ثم امض 
فائت العمودين فصل على الرخامه الحمراء» ثم إذا خرجت من البيت فنزلت من الدرجه فصل عن يمينكك ركعتين» 


نعم الظاهر عدم تأكد الدخول للنساء و إن كن صروره للنصوص الداله على وضع ذلكك عنهن و إن دخلنه كان أفضل» 
قال عبد الله بن سنان (02)«سئل الصادق (عليه السلام) عن دخول النساء الكعبه قال: ليس عليهن و إن فعلنه فهو أفضل» 
و قال (عليه السلام) أيضا فى مرسل فضاله بن أيوب (05: «ان الله وضع عن النساء أربعا و عد منهن دخول الكعبه) 


و نحوه غيره» ولا يخفى عليك بعد التأمل فى هذه النصوص ما فيها من كيفيات الدخول و الصلاه و غير ذلكك مما أمر به و نهى 


عنه» وفى 


.١ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ -8٠ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.7 من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ -©٠ الوسائل- الباب-‎ 7 1 
.١ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ " - 
.7 من أبواب مقدمات الطواف- الحديث‎ -5١ ؟ الوسائل- الباب-‎ - 


ه- ث الوسائل- الباب- 87- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث .١‏ 


ج ١‏ ص: 86 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) «ما دخل رسول الله صلى الله عليه و آله الكعبه إلا مره و بسط فيها ثوبه تحت قدميه و خلع نعليه) 


وقال معاويه بن عمار(١)فى‏ دعاء الولد قال (عليه السلام): «أفض عليكك دلوا من ماء زمزمء ثم ادخل البيت» فإذا المت عا بات 
الببت فخذ بحلقه الباب ثم قل: اللهم إن البيت بيتكء و العبد عبدكك, و قد قلت و من دخله كان آمنا فآمنى من عذابك,؛ و 
أجرنى من سخطككء ثم ادخل البيت فصل على الرخامه الحمراء ركعتين ثم قم إلى الأسطوانه التى بحذاء الحجر و ألصق بها 
صدركك, ثم قل: يا واحد يا 


أحد يا ماجد يا قريب يا بعيد يا عزيز يا حليم لا تَذَرْنِى فَْداً و أَنْتَ خَيرٌ اْوارِئينَ » هب لى مِنْ دك ذَرَيهُ طَيْبَدَ إنكك دِيم 
الدّعاءِء ثم در بالأسطوانه فألصق بها ظهرك و بطنكك و تدعو بهذا الدعاء فان يرد الله شيئا كان» 


و الله العالم 

[فى استحباب طواف الوداع ] 

فز يطرقلنيت طرافالوداع أسيزها قر سمطو الأركاة و السصان و بغر من الذعاء ها أحب :وقد 'تقلم ب صحوم معاوية ين 
عمار(1)و غيره المشتمل على كيفيه ذلكك و الدعاءء؛ و فيه ثم يأتى زمزم فيشرب منها ثم يخرج و هو يدعو بأن يقول «آثبون 
تائبون» الخبر» و مثله فى الشرب من ماء زمزم قبل الخروج خبر أبى إسماعيل (0المتقدم آنفا أيضا لكن عن صريح الصدوق و 
المفيد و سلار أنه يقول ما سمعت إذا خرج من المسجدء و ظاهر غيرهم حين الأخذ فى الخروجء و لعله ظاهر الخبر المزبور» و 
قد تقدم أيضا ما 

قال الصادق (عليه السلام) لقثم بن كعب (5)و ظاهره باب الكعبه كما عن القاضى» قال: «و إن قدر أن يتعلق بحلقه الباب فليفعل» 
ويقول: المسكين» 


الى آخره. 
١ -١‏ الوسائل- الباب- ع"- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 8. 
7-1 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث .١‏ 


” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث 8. 
ع- 5 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 


جْ حرق ص: 44 


و لكن عن المقنعه و المراسم أنه إذا خرج من المسجد وضع يده على الباب و قال ذلككء و ظاهره باب المسجدء و فيهما أيضا 
قبل إتيان زمزم صلاه ركعتين أو أكثر نحو كل ركن آخرها ركن الحجر ثم إتيان الحطيم مره أخرى و الالتصاق به و الحمد و 
الصلاه و مسأله أن لا يجعله آخر العهد, و لا بأس به و الله العالم. 


[فى استحباب خروجه من باب الحناطين ] 


و يستحب أيضا خروجه من باب الحناطين تأسيا بما سمعته فى خبر الأحمسى (١)من‏ خروج أبى جعفر الثانى (عليه السلام) منه» و 
عن ابن إدريس أنه باب بنى جمحء و هى قبيله من قبائل قريشء و فى القواعد و غيرها أنه بإزاء الركن الشامى على التقريب» و 
سمى بذلكك لبيع الحنطه عنده؛ أو الحنوط؛ و عن الكركى لم أجد أحدا يعرف موضع هذا الباب» فان المسجد قد زيد فيه 


فينبغى أن يتحرى الخارج موازاه الركن الشامى ثم يخرج. و لا بأس به. 


كما لا بأس بإكثار الشرب من ماء زمزم و حمله و إهدائه» قال فى الدروس و رابعها الشرب من زمزم, و الإكثار منه و التضلع منه 
أى الامتلاءع» فقكد 


قال النبى (صلى الله عليه و آله)10)«ماء زمزم لما شرب له) 


وقد روى حماد أن جماعه من العلماء شربوا منه لمطالب مهمه ما بين تحصيل علم و قضاء حاجه و شفاء من عله و غير ذلكك 
فنالوهاء و الأ-هم طلب المغفره من الله تعالى؛ فليسم و لينو بشربه طلب المغفره و الفوز بالجنه و النجاه من النار و غير ذلكك؛ و 


يستحب حمله و إهداؤه. 
قال (عليه السلام) فى 
١ -١‏ لم يتقدم للأحمسى خبر يدل على ذلكك و انما ذكر فى خبر الحسن ابن على الكوفى عن على بن مهزيار الذى ذكره فى 


الوسائل فى الباب- -١18‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ”و قد تقدم فى ص 26. 


5-95 سئن الب لبيهقيٍ ج اص 158. 


٠ 2‏ ص : /ا 

روايه معاويه(1)«أسماء ماء زمزم ركضه جبرائيل» و سقيا إسماعيل» و حفيره عبد المطلبء و زمزمء و المصونه. و القياء و طعام 
طعم و شفاء سقم) 

القهي: 

وأرسل الصدوق (")عن الصادق (عليه السلام) «ماء زمزم لما شرب له) 

قال و روى (02«ان من روى من ماء زمزم أحدث به شفاء و صرف عنه داء) 

قال (5): «و كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يستهدى ماء زمزم و هو بالمدينه) 

الى غير ذلكك من النصوص الوارده فيه. 


و كيف كان ف يخر ساجدا و يستقبل القبله و يدعو قبل الخروج من المسجد كما سمعته فى صحيحى معاويه(8)و إبراهيم بن 
أبى محمود(2)و لعل عباره المتن لا تنافى ذلكك و إن قيل إن ظاهرها أن محل هذا السجود بعد الخروج من المسجدء لكن فيه 
منع واضحء و عن الصدوق «خر ساجدا و اسأل الله أن يتقبله منكك و لا يجعله آخر العهد منكك» و عن المفيد و القاضى «يقول: 


سجدت لكك تعبدا ورقاء ولا إله إلا أنت ربى حقا حقاء اللهم اغفر لى ذنوبى و تقبل حسناتى و تب علىء إنكك أنث التوات 


الرحيم» ثم ترفع الرأس» و لا بأس بقول ذلكك جميعه و غيره مما يخطرء و الله العالم. 

[فى استحباب اشتراه التمر بدرهم و التصدق ] 

و يستحب أيضا أن يشترى بدرهم مثلا تمرا و يتصدق به قبضه قبضه احتياطا ل ما وقع منه فى إحرامه و حرم الله عز و جل» 

قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه بن عمار(/): «إيستحب للرجل و المرأه أن لا يخرجا من مكه حتى يشتريا بدرهم 
تمرا فيتصدقا به لما كان منهما فى إحرامهماء و لما كان منهما فى حرم الله عز و جل" 


و قال (عليه السلام) أيضا فى صحيحه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث #- مع الاختلاف. 
؟- ؟ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث -١‏ مع الاختلاف. 
- " الوسائل- الباب- -7٠١‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ". 

ع- ع الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 6. 

ه- ه الوسائل- الباب- 18- من أبواب العود إلى منى- الحديث .١‏ 

*- * الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 


/- / الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث- .١‏ 


جْ كرة ص: 2 


و حفص بن البخترى (1): «ينبغى للحاج إذا قضى مناسكه و أراد أن يخرج أن يبتاع بدرهم تمرا فيتصدق به فيكون كفاره لما 
لعله دخل فى حجه من حكك أو قمله 7 سقطت أو نحو ذلكك» 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر أبى بصير(5): «إذا أردت أن تخرج من مكه فاشتر بدرهم تمرا فتصدق به قبضه قبضه فيكون 
لكل ما كان حصل فى إحرامكك,. و ما كان منكك فى مكه) 

بل جزم الشهيدان و غيرهما بأنه لو تصدق بذلكك ثم ظهر له موجب يتأدى بالصدقه أجزأء لظاهر هذه النصوص لكنه لا يخلو من 
نظرء و عن الجعفى (7)الصدقه بدرهم. 

و يستحب التطوع بطواف بعد الحج عن سائر أرحامه و أهل بلده. ل 


خبر إبراهيم الحضرمى (5)اقال: «رجعت من مكه فآتيت أبا الحسن موسى (عليه السلام) فى المسجد و هو قاعد فيما بين المنبر و 
القبر فقلت يا ابن رسول الله (صلى الله عليه و آله): انى إذا خرجت إلى مكه ربما قال لى الرجل طف عنى أسبوعا و صل عنى 
ركعتين فربما شغلت عن ذلكك فإذا رجعت لم أدر ما أقول له قال فإذا أتيت مكه فقضيت نسككك فطف أسبوعا وصل ركعتين» 
وقل: اللهم إن هذا الطواف و هاتين الركعتين عن أبى و أمى و زوجتى و عن ولدى و 

عن خاصتى و عن جميع أهل بلدى حرهم و عبدهم و أبيضهم و أسودهم, فلا بأس أن تقول للرجل انى قد طفت عنكك و صليت 
عنكك ركعتين إلا كنت صادقا» 


و الله العالم. 

[فى كراهه الحج و العمره على الإبل الجلاله] 

و يكره الحج و العمره على الإبل الجلاله ل 

خبر إسحاق بن عمار(0)عن جعفر عن أبيه عليهما السلام «ان عليا (عليه السلام) كان يكره الحج و العمره 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث .١‏ 

"- ؟ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ؟. 

” الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث ”. 


*- 5 الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب العود إلى منى- الحديث .١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- /1اه- من أبواب آداب السفر- الحديث ١‏ من كتاب الحج. 


ج ٠١‏ ص: 4ع 
على الإبل الجلالات». 
[فى استحباب العزم على العود للحاج ] 


و يستحب لمن حج أن يعزم على العود لأ-نه من أعظم الطاعات المعلوم كون العزم عليها من قضايا الايمان وقد سمعت ما فى 
أخبار الدعاء بأن لا يجعله أخر العهد به» و 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر عبد الله بن سنان (1): «من خرج من مكه و هو ينوى الحج من قابل زيد فى عمرها 
بل الظاهر كراهه عدم إراده العود إليهاء ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى مرسل حسين بن عثمان(7): «من خرج من مكه و هو لا يريد العود إليها فقد اقترب أجله و دنى 


عذابه») 

و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر الحسن بن على (02: «ان يزيد بن معاويه قد حج فلما انصرف قال: 
إذا جعلنا ثافلا يمينا فلا نعود بعدها سنينا 

للحج و العمره ما بقينا. 

فنقص الله من عمره و أماته قبل أجله.» 

هذا. 


وف اللاروس الشدانك إخنان مول بوسر 01 سبلي الث عليه و 0ن ركز الم عفد ف قلق يعدي زقاق الغو لهو لان يرل 
خديجه الذى كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يسكنه و خديجه: و فيه ولدت أولادها منه» وفيه قد توفيت» و لم يزل رسول 


و زياره خديجه بالحجون. و قبرها هناكك معروف بسفح الجبل. 
و إتيان مسجد راقم و يقال للدار التى هو بها دار الحروانه» فيه أنشر (استتر خ ل) النبى صلى الله عليه و آله أول الإسلام. 


و إتيان الغار بجبل الحرا الذى كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) فى ابتداء الوحى يتعبد فيه و إتيان الغار الذى بجبل ثور استتر 


.١ الوسائل- الباب- /اه- من أبواب وجوب الحج- الحديث‎ ١ -١ 


؟- ” الوسائل- الباب- /اه- من أبواب وجوب الحج- الحديث ؟. 
” الوسائل- الباب- /اه- من أبواب وجوب الحج- الحديث 6. 


2 رةه ص: .0 
[فى أفضليه الطواف للمجاور من الصلاه» و للمقيم بالعكس ] 
و الطواف أفضل للمجاور من الصلاه؛ و للمقيم بالعكس كما صرح به غير واحد. ل 


خبر حريز أو صحيحه ()«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الطواف لغير أهل مكه ممن جاور بها أفضل أو الصلاه قال: 
الطواف للمجاورين أفضلء و الصلاه لأهل مكه و القاطنين بها أفضل من الطواف؛ 


و صحيح حفص و حماد و هشام (0)عنه (عليه السلام) أيضا «إذا أقام الرجل بمكه سنه فالطواف أفضلء و إذا أقام سنتين خلط 
من هذا و هذاء و إذا أقام ثلاث سنين فالصلاه أفضل' ل 


الى غير ذلكك من النصوص التى ظاهرها تحديد المجاوره بسنهء و أما الثانيه فالخلطء و أما الثالثه فالصلاه» و هو مناف لاإطلاق 
المصنف و غيره الحكم فى المجاور و المقيم» و على 


كل حال فالظاهر إراده غير الرواتب من الصلاه. لزياده الحث عليها بل قد سمعت قطع الطواف لخوف فوات الوتر منهاء بل قد 
يقال إن المراد أفضليه الطواف من النوافل المبتدأه؛ أما المخصوصه كنوافل ليله القدر و نحوها فلاء و الأمر سهل بعد كون الأمر 
ا 


[فى كراهه المجاوره بمكه] 


وتكره البجاوزة نبكه كن البشهور كنا فن الدروس وغق المعرو مخ عذهب الأضحانه كبافن العدارك معللية له يشوف 
الملاله و قله الاحترام أو بالخوف من ملابسه الذنبء فان الذنب فيها أعظم. و بأن المقام فيها يقسى القلب, و بأن من سارع الى 
الخروج منها يدوم شوقه إليها. و ذلك المطلوب لله عز و جلء بل فى المداركك أن هذه التعليلات كلها مرويه» لكن أكثرها غير 
واضحه الإسناد» قلت: قد عرفت مكررا التسامح فى أدله الكراهه» مضافا الى 


قول الباقر (عليه السلام) فى صحيح ابن مسلم (0)«لا ينبغى للرجل أن يقيم بمكه سنه» قلت: كيف يصنع؟ قال: يتحول عنها؛ و الى 
صحيح الحلبى 50 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 4- من أبواب الطواف- الحديث ؟. 
1 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الطواف- الحديث .١‏ 
- " الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 8. 
ع- ؟ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث .١‏ 


2 226 ص: ا/ا 


رهم مع 


إلحاد حتى لو ضربت خادمكك ظلما خشيت أن يكون إلحاداء فلذلكك كان الفقهاء تكره سكنى مكه) 


و خبر أبى الصباح الكنانى (؟)قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن قول الله عز و جل: 


إلحاداء و لذلكك كان يتقى الفقهاء سكنى الحرما 
و خبر داود الرقى ()عنه (عليه السلام) أيضا «إذا فرغت من نسككك فارجع فإنه أشوق لكك الى الرجوع» 
و نحوه خبر أبى بصير(5)عنه (عليه السلام) أيضا 


و المرسل (ش)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا قضى أحدكم نسكه فلي ركب راحلته و ليلحق بأهله؛ فإن المقام بمكه يقسى 
القلب» 


و عنه (ع)(عليه السلام) أيضا «انه كره المقام بمكه؛ و ذلكك لأن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أخرج منها؛ 
وفى الحدائق استنباط كراهه سكنى الأماكن المشرفه و المشاهد المعظمه من هذه النصوص» 


و هو استنباط قبيح يمكن دعوى منافاته لما هو كالضرورىء إنما الكلام فى خصوص مجاوره مكه؛ قيل و المراد به هو المسافر 
بعد نيه إقامه عشره أيام» و فى المسالكك فى شرح العباره يعنى الإقامه بها بعد انقضاء المناسكك و ان لم يكن سنه. و يمكن أن 
يريد به سنه» و كلاهما مروى فى الصحيح. و مع الثانى أنه المتعارف. 


وعلى كل حال فقد سمعت ما ورد فيه لكن فى 


صحيح ابن مهزيار(/0:سألت أبا الحسن (عليه السلام) المقام بمكه أفضل أو الخروج الى بعض الأمصار 


.18 سوره الحج الآيه‎ ١-١ 

7-1 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ". 
- " الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث /,. 
ع- ع الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث /,. 
ه- ث الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 4. 
ع- 8 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث 8 


-, الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ؟. 


- كرد ص: 07 


فكتب (عليه السلام) المقام عند ببت الله أفضل» 
مؤيدا بما عن 


على بن الحسين (عليهما السلام)(1١)١من‏ ختم القرآن بمكه لم يمت حتى يرى رسول الله (صلى الله عليه و آله) و يرى منزله من 
الجنه» و تسبيحه بمكه تعدل خراج العراقين ينفق فى سبيل الله و من صلى بمكه سبعين ركعه فق رأ فى كل ركعه بقل هو الله أحد 
وانا أنزلناه و آيه السخره و آيه الكرسى لم يمت إلا شهيداء و الطاعم بمكه كالصائم فيما سواها و صوم يوم بمكه يعدل صيام 
سنه فيما سواهاء و الماشى فى مكه فى عباده الله عز و جل» 


الى غير ذلكك من النصوص التى لا تنافى عند التأمل كراهه المجاوره خصوصا بعد احتمال كون الطاعم فيها كالصائم و الماشى 
كالعابد خصوص من نويا بكونهما التقرب الى الله تعالى بأداء المناسكك أو غيرها من العبادات» على أنه غير مناف لكون الخارج 
منها لتشويق نفسه إليها و التحرز من الإلحاد و القسوه و الاندراج فى الحاج و الوافدين على الله تعالى و نحو ذلك مما لا يحصل 


قال أبو جعفر (عليه السلام) فى المرسل (1)«من جاور بمكه سنه غفر الله له ذنوبه و لأهل بيته و لكل من استغفر له و لعشيرته و 
لجيرته تسع سنين قد مضتء و عصموا من كل سوء أربعين و مائه سنه) و قال بعد ذلك: «و الانصراف و الرجوع أفضل من 
المجاوره» 


وان احتمل كون ذلكك من الصدوقء و جمع الشهيد بين الخبرين باستحباب المجاوره لمن يثق من نفسه بعدم المحذورات 
المذكوره؛ و حكى قولا باستحبابها للعباده و كراهيتها للتجاره و لم يستوضحه فى المداركك. قال: إذ مقتضى الروايتين كراهه 
المجاوره على ذينكك الوجهين, و تبعه بعض من تأخر عنه و يمكن منعه عليه» كما أنه يمكن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه6- من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ؟. 


1- 7 الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب مقدمات الطواف- الحديث ؟. 


92 رةه ص: 07 


كون مراد القائل استحباب الجوار من حيث كونه جوارا لأمن حيث العبادات الأخر من طواف و نحوه؛ و بذلكك يظهر لكك عدم 


التنافى بين 


النصوصء و لعل صحيح ابن مهزيار محمول على خصوص القادم للحج و العباده» فإن مقامه بالبيت أفضل له من مقامه فى غير 
مكان. و الله العالم. 


[فى استحباب النزول بالمعرس ] 


و يستحب النزول بالمعرس بضم الميم و فتح العين و تشديد الراء المفتوحه؛ و يقال بفتح الميم و سكون العين و تخفيف الراء 
لمن رجع على طريق المدينه ليلا أو نهاراء و إن كان أصل التعريس فى آخر الليل للاستراحه كما نص عليه أهل اللغه و صلاه 
ركعتين به بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك للنصوص التى منها 


حسن معاويه بن عمار(١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «إذا انصرفت من مكه على المدينه فانتهيت إلى ذى الحليفه و أنت راجع الى 
المدينه من مكه فائت معرس النبى (صلى الله عليه و آله) فان كنت فى وقت صلاه مكتوبه أو نافله فصل فيه و إن كان فى غير 
وقت صلاه مكتوبه فاتزل فيه قليلة فان رسول الله (صلى الله خليه و آله) كان يعزس فيه و يضلىة 


و فى الموثق (5')«قال على بن أسباط لأبى الحسن عليه السلام و نحن نسمع إنا لم نكن عرسنا فأخبرنا أبو القاسم بن الفضيل أنه 
لم يكن عرس و أنه سألكك فأمرته بالعود الى المعرس ليعرس فيه؛ فقال له: نعم» فقال له فإذا انصرفنا فعرسنا فأى شىء نصنع؟ 
قال: تصلى فيه و تضطجم. و كان أبو الحسن (عليه السلام) يصلى بعد العتمه فيه» فقال محمد فان مر به فى غير وقت صلاه 
مكتوبه قال: بعد العصرء قال 


سئل أبو الحسن (عليه السلام) عن ذا فقال: ما رخص فى هذا إلا فى ركعتى الطوافء فان الحسن بن على عليهما السلام فعله 


فقال: يقيم حتى 


.١ من أبواب المزار الحديث‎ -١14 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


-١‏ ؟ الكافى ج 6 ص 8688 و فيهه فأخبرنا ابن القاسم بن الفضيل). 


5-2 رةه ص: ع7" 


يدخل وقت الصلاه قال: فقلت له جعلت فداك: فمن مر به بليل أو نهار يعرس فيه و انما التعريس بالليل» فال إن مر به بليل أو 
نهار فليعرس فيه 


و خبر عيسى بن القاسم (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «أنه سثل عن الغسل فى المعرس فقال: ليس عليكك غسلء و التعريس 
هو أن تصلى فيه و تضطجع فيه ليلا أو نهاراا 


و خبر على بن أسباط(1')«قلت لعلى بن موسى (عليهما السلام) إن الفضيل بن يسار روى عنكك و أخبرنا عنكك بالرجوع الى 
المعرس و لم نكن عرسنا فرجعنا إليه فأى شى ء نصنع؟ قال: تصلى و تضطجع قليلاء و قد كان أبو الحسن (عليه السلام) يصلى 
فيه و يقعد, فقال محمد بن على بن فضال قد مررت فى غير وقت صلاه بعد العصر فقال: سثل أبو الحسن (عليه السلام) عن 
ذلك فقال: صلء فقال له الحسن بن على بن فضال: إن مررت به ليلا أو نهارا نعرس و انما التعريس بالليل فقال: 


نعم إن مررت به ليلا أو نهارا فعرس فيهء لأن رسول الله كان يفعل ذلكك) 


و خبر معاويه بن عمار( )عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قال لى فى المعرس معرس النبى (صلى الله عليه و آله) إذا رجعت 
الى المدينه فمر به و انزل و أنخ فيه و صل فيه» إن رسول الله (صلى الله عليه و آله) فعل ذلككء قلت: فان لم يكن وقت صلاه 
قال: فأقم» قلت: 


لا يقيمون أصحابى قال: فصل ركعتين و امض و قال انما المعرس إذا رجعت الى المدينه ليس إذا بدأت» 


و من الأمر بالعود اليه و الصلاه فى الوقت المكروه مع العذر و الانتظار مع عدمه يفهم كمال تأكده؛ و عن أبى عبد الله الأسدى 


«يذى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب المزار الحديث ١‏ عن العيص ابن القاسم و هو الصحيح كما فى الفقيه ج ؟ ص 7*8 الرقم 
١عها.‏ 

؟ - ؟ الوسائل- الباب- -١19‏ من أبواب المزار الحديث 5 و أسقط فى الوسائل عن الحديث جمله و ذكر تمام الحديث فى 
التهذزيب ج ء ص 18 الرقم /ا". 

*- ”# الوسائل- الباب- -١4‏ من أبواب المزار الحديث ". 


9-2 كرد ص: مى/, 


الحليفه مسجدان لرسول الله (صلى الله عليه و آله)» فالكبير الذى يحرم الناس منه و الآدخر مسجد المعرس و هو دون مصعد 
البيداء بناحيه عن هذا المسجد و فى الدروس أنه بإزاء مسجد الشجره الى ما يلى القبله» و الله العالم» و كذا يستحب للراجع على 
طريق المدينه الصلاه فى مسجد غدير خم و الإكثار فيه من الدعاء» و هو موضع النص (١)من‏ رسول الله (صلى الله عليه و آله) 
على أمير المؤمنين (عليه السلام) و فى الدروس و المسجد باق الى الآن جدرانه و الله العالم. 


[مسائل ثلاث ] 
[المسأله الأولى للمدينه حرم ] 


الأولى للمدينه حرم بلا خلاف فيه بين المسلمين فضلا عن المؤمنين وحده من عائر الى وعير بفتح الواو على ما فى الدروس» 
لكن فى حاشيه الكركى أنه وجدها فى مواضع معتمده بضم الواو و فتح العين» و فى كشف اللثام «كذا وجدته مضبوطا بخط 
بعض الفضلاء» و فى المسالكك و غيرها هما جبلان يكتنفان المدينه من المشرق و المغرب» وعن خلاصه الوفاء «عير و يقال عائر 
جبل مشهور فى قبله المدينه قرب ذى الحليفه» و كيف كان فهو لا يعضد شجره 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(1)قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) «إن مكه حرم الله تعالى شأنه حرمها إبراهيم 
(عليه السلام)» وان المدينه حرمى ما بين لابتيها حرمىء, لا يعضد شجرهاء و هو ما بين ظل عائر إلى ظل وعير و ليس صيدها 
كصيد مكه. يؤكل هذا و لا يؤكل ذلكك. و هو بريد) 


و لعل المراد بظل وعير فيؤه كما رواه الصدوق 0)مرسلاء قيل: و التعبير بظلمها للتنبيه على أن الحرم داخلهما بل بعضه؛ و 


قال (عليه السلام) أيضا فى خبر الصيقل(5): «كنت جالسا عند زياد بن عبد الله و عنده ربيعه الرأى» فقال له زياد يا ربيعه ما الذى 


0 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -2١‏ من أبواب أحكام المساجد من كتاب الصلاه. 
؟- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب المزار الحديث .١‏ 
*- © الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب المزار الحديث /. 


*- © الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب المزار الحديث ؟ مع الاختلاف و ذكره بعينه فى التهذيب ج 8 ص 1 الرقم 2؟. 


2 26 ص: "2,7 


رسول الله (صلى الله عليه و آله) من المدينه» فقال بريد فى بريد فقال أبو عبد الله (عليه السلام) فقلت لربيعه و كان على عهد 
رسول الله (صلى الله عليه و آله) أميال فسكت فلم يحسنء فمال على زياد» فقال يا أبا عبد الله فما تقول أنت؟ قلت حرم رسول الله 
من المدينه من الصيد ما بين لابتيها فقال و ما لابتيها قلت: ما أحاطت به الحرتان» قال: و ما الذى يحرم من الشجر قال من عائر 


الى وعير) 
قال ابن صفوان قال ابن مسكان قال الحسن فسأله رجل فقال: و ما بين لابتيها قال: ما بين الصورين إلى الثنيه» و فى 


خبر معاويه بن عمار(١)المروى‏ عن معانى الأخبار «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: ما بين لابتى المدينه ظل عائر إلى ظل 


وعير حرم قلت: طائره كطائر مكه, قال: و لا يبعضد شجرهاا 

و الظاهر اتحاد المراد مما ورد فى تفسير لابتيها كظهور الانحاد فيما بين ما سمعته من التحديد و بين ما فى 
خبر أبى بصير(0)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال: حد ما حرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) 

من المدينه من ذباب الى واقم و العريض و النقب من قبل مكها 


وذباب كغراب و كتاب جبل بشامى المدينه يقال كان مضرب قبه النبى (صلى الله عليه و آله) يوم الأسحزاب, و العريض 
بالتصغير واد فى نثرتى الحره قرب تناه و هى أيضا واد و النقب الطريق فى الجبل» و 


غضاهاء قال: قلت: 


و جمع بينهما فى 
خبر زراره(5)عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: 


شجرها إلا عودى الناضح» 


و قال أبو عبد الله (عليه السلام) 


.٠١ الوسائل- الباب-/7١- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
." من أبواب المزار الحديث‎ -١7 ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 


*- ”# الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب المزار الحديث 6. 
*- 5 الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب المزار الحديث 8. 


٠ 9-2‏ صسص: ا 
فى خبر عبد الله بن سنان (0): «يحرم من صيد المدينه ما صيد بين الحرتين) 
وفى 


خبر الفضيل بن يسار المروى (؟)عن بصائر الدرجات قال: «سألته (عليه السلام) الى أن قال ان الله تعالى أدب نبيه فأحسن تأديبه 
فلما اتندب فوض اليه فحرم الله الخمر و حرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) كل مسكرء فأجاز الله له ذلككء و حرم الله مكه و 
حرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) المدينه؛ فأجاز الله ذلكك كله له» 


و نحوه خبر عبد الله ابن سنان (©0)المروى عنه (عليه السلام) أيضاء الى غير ذلكك من النصوص المتفقه على أن لا يعضد أى يقطع 
شجره كما هو ظاهر الأ-كثرء بل عن التذكره أنه المشهورء بل عن المنتهى أنه لا يجوز عند علمائناء بل لم أجد من نص على 
الكراهه؛ قبل الفاضل فى القواعد و إن جعله فى المسالكك من معقد الشهره على الكراهه, لكن لم نتحققه؛ بل هو حكى فيها عن 
بعض الأصحاب القطع بتحريم قطع الشجرء و جعل الخلاف فى الصيد. قال فيها بعد أن حكى ذلكك و ظاهر الأخبار يدل عليه 
فإنه لم يرد خبر بجواز قطع الشجرء و انما تعارضت فى الصيدء إلا أن الأصحاب نقلوا الكراهه فى الجميع و اختاروهاء و هو 
غريب نعم عن التذكره و المنتهى و التحرير استثناء ما يحتاج اليه من الحشيش لخبر عامى و للحرج لأن بقرب المدينه أشجارا و 
زروعا كثيره» فلو منع من الاحتشاش للحاجه لزم الحرج المنفى بخلاف حرم مكه. و هو كما ترى بعد ما سمعت من النصوص 
المفسر ما فيها من الخلا بالرطب من النبات» و اختلاؤه قطعه. و عن ابن سعيد استثناء ما سمعته فى خبر زراره من عودى الناضح. 
ولا بأس بهء بل لا يبعد استثناء ما 


سمعته سابقا فى الحرم للمساواه و لأولويته و الله العالم 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب المزار الحديث 4. 


؟- 7 الوسائل- الباب-7١-‏ من أبواب المزار الحديث .١7‏ 
٠" -‏ الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب المزار الحديث .١7‏ 


- كرة ص: 1,8 


و كيف كان ف لا بأس عند المصنف و الفاضل بصيده إلا ما صيد بين الحرتين» و هذا أيضا على الكراهه المؤكده و المراد حره 
واقم» و هى شرقيه المدينه» و تسمى حره بنى قريظه؛ و واقم اسم صنم لبنى عبد الأشهل بنى عليهاء أو اسم رجل من العماليق نزل 
بها (و حره ليلى؛ و هى غربيتهاء و هى حره العقيق)(1)و لها حرتان أخريان جنوبا و شمالا يتصلان بهماء فكأن الأربع حرتان» و 
هما حره قبا و حره الرجلى ككسرى. و يمدء يترجل فيها لكثره حجارتهاء و وافقه عليه الفاضلء و لعله للأصل و ما سمعته سابقا 
فى خبر معاويه(1)و خبر أبى العباس (*')و خبر معاويه(5)أيضا المروى عن معانى الأخبار المؤيد ب 


خبر يونس بن يعقوب (8)سأله (عليه السلام) يحرم على فى حرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) ما يحرم على فى حرم الله قال: 
لا 


إلا أنها- بعد الإغضاء عن السند و لا جابر» و احتمال خبر أبى العباس منها نفى الكذب عن الناس أى العامه فى روايتهم ذلك. 
كظهور خبر 


)١ (‏ ما بين القوسين و ان لم يكن فى النسخه الأصليه أيضا إلا أنه مما لا بد منه فإنه قده فى مقام تفسير الحرتين فلا وجه لذكر 
إحداهما و ترك الأخرى مضافا إلى أنه بعينه كلام الرياض و ما أثبتناه موجود فيه. 


يونس فى إراده نفى الكليه لا خصوص الأأمرين؛ و احتمال خبر ابن عمار نفى حرمه الأكل لا الاصطياد- قاصره عن معارضه 
غيرها مما دل على الحرمه فيما بين الحرتين سندا و عملاء فإن المحكى عن الأكثر الحرمه؛ بل عن الشيخ فى الخلاف الإجماع 
عليهاء كظهور المنتهى؛ و من هنا جمع بين النصوص بالفرق بين صيد ما بين الحرتين و بين صيد غيره» فيحرم الأول دون الثانى» 
و لعله لا يخرج من قوه مع أنه أحوطء فما فى المتن من الكراهه غير واضحء و إن نسبه 


١ -١‏ ما بين القوسين وان لم يكن فى النسخه الأصليه أيضا إلا أنه مما لا بد منه فإنه قده فى مقام تفسير الحرتين فلا وجه لذكر 
إحداهما و ترك الأخرى مضافا إلى أنه بعينه كلام الرياض و ما أثبتناه موجود فيه. 

؟- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب المزار الحديث .١‏ 

*- ”# الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب المزار الحديث 6. 

ع- 5 الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب المزار الحديث .٠١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب المزار الحديث / 


- كرد ص: 27> 


فى المسالكك إلى الشهره أيضاء إلا أنا لم نتحققه» بل لعل المتحقق خلافه» بل رجع المصنف عنها فى النافع إلى الحرمه؛ نعم 
ظاهر النافع عدم الكراهه فى غير ذلكك من الحرم الذى سمعت أنه بريد فى بريد» و لا بأس به لظاهر النصوص و إن كان لو قيل 
به لكان وجها للتسامح فيها. 


ثم اعلم أنه لا كفاره فى صيد الحرم المزبور» و لا-فى قطع شجره. و لا يجب إحرام فى دخوله كحرم مكه كما صرح بذلكك 
بعضهم للأصل و غيره؛ بل عن الفاضل فى المنتهى أن من أدخل صيدا المدينه لم يجب عليه إرساله لأن النبى (صلى الله عليه و 
آله) كان يقول ما فعل النفر و هو طائر صغير رواه الجمهور و ظاهره إباحه إمساكه. و الا لأنكر عليه» و كأنه أراد بذلكك تأيبد 
الأصل المقتضى للجوازء و الله العالم. 


[المسأله الثانيه يستحب زياره النبى ] 


المسأله الثانيه يستحب زياره النبى أبى القاسم رسول الله محمد بن عبد الله ابن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف (صلى الله 
عليه و آله)» ولد بمكه فى شعب أبى طالب يوم الجمعه بعد طلوع الفجر سابع عشر شهر ربيع الأول عام الفيل» و كان حمل أمه 
آمنه بنت وهب بن عبد مناف بن مره بن كلاب به أيام التشريق فى منزل أبيه عبد الله بمنى عند الجمره الوسطىء و الاشكال فيما 
بين الولاده و الحمل يدفعه أن أيام التشريق فى ذلكك الزمان كانت فى رجبء لأن حجهم كان فيه أو أن المراد ظهور حملها به 


من صفر سنه إحدى عشره من الهجره؛ و قيل لاثنى عشره ليله بقيت من شهر ربيع الأول» و له من العمر ثلاث و ستون سنه» وفى 


٠ 2‏ صسص: / 
خصوصا للحاج استحبابا مؤكدا إجماعا و ضروره من الدينء و لذا يجبر الإمام الناس عليها لو تركوها كما سمعت» 


قال هو (صلى الله عليه و آله)10): «من زارنى بعد موتى كان كمن هاجر الى فى حياتى» فان لم يستطيعوا فابعثوا الى بالسلام فإنه 
يبلغنى) 


وقال (صلى الله عليه و آله)(5): «من زارنى أو زار أحدا من ذريتى زرته يوم القيامه. فأنقذته من أهوالها». 
و منه يستفاد استحباب زياره غير المعصومين من ذريته و 


قال: (صلى الله عليه و آله) أيضالعلى (عليه السلام): «يا على من زارنى فى حياتى أو بعد موتى أو زاركك فى حياتكك أو بعد 
موتكك أو زار ابنيكك فى حياتهما أو بعد مماتهما ضمنت له يوم القيامه أن أخلصه من أهوالها و شدائدها حتى أصيره معى فى 


درجتى» 


و قال (صلى الله عليه و آله) للحسن (عليه السلام)0)«من زارنى حيا أو ميتا أو زار أباكك حيا أو ميتا أو زار أخاكك حيا أو ميتا أو 
زاركك حيا أو ميتا كان حقا على أن أستنقذه يوم القيامه» 


و قال (صلى الله عليه و آله) للحسين (عليه السلام)(2)«يا بنى من أتانى زائرا بعد موتى فله الجنه» و من أتى أباكك زائرا بعد موته 
فله الجنه و من أتى أخاكك زائرا بعد موته فله الجنه» و من أتاكك زائرا بعد موتكك فله الجنه) 


الى غير ذلكك من النصوص المتضمنه أن له الجنه و أنه فى جواره و أنه شفيعه فى يوم القيامه» و أن زيارته تعدل حجه معه. بل 


أهل الحديث ان المؤمنين يزورون الله فى منازلهم فى الجنه؟ فقال يا أبا الصلت: إن الله تعالى فضل نبيه محمدا على جميع خلقه 
من النبيين و الملاثكه. و جعل طاعته طاعته» و متابعته متابعته و زيارته فى الدنيا 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
.77 ؟- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث‎ 
.١18 الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث‎ ” -* 
.١15 ؟- 5 الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث‎ 
.١7 ه- ه الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث‎ 
.١١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث‎ 8 -# 


2 226 ص: ١م‏ 


و الآدخره زيارته فقال (1)١مَنْ‏ يْطع الوَسُولَ فَقَدْ أطاع الله و قال (1)1إِنَّ الَّذِينَ يُبايعُونك إِنَّما يُبِايعُونَ الله و قال رسول الله 
(صلى الله عليه و آله): من زارنى فى حياتى أو بعد موتى فقد زار الله» و درجه النبى (صلى الله عليه و آله) أرفع الدرجات» فمن 
زاره إلى درجه فى الجنه من منزله فقد زار الله تباركك و تعالى) 


و قال على (عليه السلام) فى المروى (')عن الخصال فى حديث الأربع مائه: «أتموا برسول الله (صلى الله عليه و آله) إذا خرجتم 
الى بيت الله الحرام» فان تركه جفاءء و بذلكك أمرتهم, و أتموا بالقبور التى ألزمكم الله حقها و زيارتهاء و اطلبوا الشرف عندها» 


وفى 
الى غير ذلكك من النصوص بل فى 


خبر العيص بن القاسم (ه)ما يقتضى استحباب البدأه بزيارته و تقديمها على إتيان مكه. قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
الحاج من الكوفه يبدأ بالمدينه أفضل أو بمكه؟ قال: بالمدينه) 


و أفتى به الفاضل فى القواعد فقال: 

و يستحب تقديمها على مكه. و إن كان يعارضه 

خبر غياث بن إبراهيم (2)عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) «سألت أبا جعفر (عليه السلام) أبدأ بالمدينه أو بمكه؟ قال: 
ابدأ بمكه و اختم بالمدينه فإنه أفضل» 


و نحوه خبر أحمد بن أبى عبد الله(/1 


./7 سوره النساء الآيه‎ ١ -١ 

.٠١ سوره الفتح الآيه‎ ١ -١ 

" الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث ٠١‏ و فيه « و اطلبوا الرزق عندها؛» و كذلك فى الخصال ج ؟ ص ١88‏ 
الطبع القديم. 

ع- ع الوسائل- الباب- "- من أبواب المزار الحديث 68. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المزار الحديث .١‏ 

ع- 8 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المزار الحديث ". 

- / الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المزار الحديث 6. 


- كرد ص: ,م 
عن أبيه عنه (عليه السلام) أيضا مؤيدا ب 
خبر سدير(١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا «ابدأوا بمكه و اختموا بناا 


و بغيره من النصوص (7)الآمره بلقاء الامام (عليه السلام) بعد الحج و أنه المراد من قوله تعالى ١)‏ ثمَ لَيَقْضُوا تَفَتَهُمْ) و أنه تمام 


الحج بل 


قال أبو حمزه الثمالى(5): «دخلت على أبى جعفر (عليه السلام) و هو جالس على الباب الذى يلى المسجد و هو ينظر الى الناس 
يطوفون» فقال يا أبا حمزه: بما أمر هؤلا-ء فلم أدر ما أرد عليه» فقال: إنما أمروا أن يطوفوا بهذه الأحجار ثم يأتونا فيعلمونا 


ولايتهم) 


و قال جعفر بن محمد (عليهما السلام) فى خبر إسماعيل بن مهران (8): «إذا حج أحدكم فليختم بزيارتناء لأن ذلكك من تمام 


الحج). 
بل الظاهر رجحان زيارته على إتيان مكه مجردا عنها(2)ففى 


المروى عن مزار ابن قولويه بسنده الى الحسن بن الجهم (لاقال: «قلت لأبى الحسن الرضا (عليه السلام) أيهما أفضل: رجل يأتى 
مكه ولا يأتى المدينه» أو رجل يأتى النبى (صلى الله عليه و آله) ولا يبلغ مكه؟ قال: فقال أى شىء تقولون أنتم؟ فقلت: نحن 
نقول فى الحسين (عليه السلام) فكيف النبى (صلى الله عليه و آله) فقال: أما لئن قلت ذلكك لقد شهد أبو عبد الله (عليه السلام) 
عيدا بالمدينه فدخل على النبى (صلى الله عليه و آله) فسلم ثم قال لمن 


حضره لقد فضلنا أهل البلدان كلهم مكه فما دونها بسلامنا على رسول الله 


.7 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 

1 7 الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث ١‏ و"“اوء'و8و؟5١.‏ 

” سوره الحج الآيه ."٠‏ 

ع- ع الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب المزار الحديث 4. 

ه- ه الوسائل- الباب- ؟- من أبواب المزار الحديث /,. 

*- ث فى النسخه الأصليه المبيضهه مجردا عنه) و الصحيح ما أثبتناه كما فى المسوده فإن الضمير يرجع الى الزياره. 
- / الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب المزار الحديث .١‏ 


اج 7٠١‏ ص: 5م 
صلى الله عليه و آله) 
بل قد سمعت ما فى الخبر السابق (١)من‏ أن السلام عليه من بعد يبلغه» و فى 


خبر عبد الله بن مسعود(7)المروى عن المجالس قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) «ان لله ملائكه سياحين فى الأرض يبلغونى 


عن أهقى السلام) 


كقوله (صلى الله عليه و آله) أيضا فى خبر الأمالى ()مسندا الى أمير المؤمنين (عليه السلام) «من سلم على فى شى ء من الأرض 
أبلغته» و من سلم على عند التبر سمعته) 


و قول الصادق (عليه السلام) لأبى بكر الحضرمى(0: «تأتى قبر رسول الله (صلى الله عليه و آله) قلت: نعمء قال: أما أنه يسمعكك 
من قريبء و يبلغه عنكك إذا كنت ناثيا» 


و نحوه خبر عمر بن عبد الله (2)عنه (عليه السلام) أيضا و غيره من النصوص. 
و أما كيفيه زيارته صلى الله عليه و آله على ما رواه 


معاويه بن عمار(2)فى الحسن عن الصادق (عليه السلام) قال: «إذا دخلت المدينه فاغتسل قبل أن تدخلها أو حين تدخلها ثم 
تأتى قبر النبى صلى الله عليه و آله فسلم على رسول الله صلى الله عليه و آله ثم تقوم عند الأسطوانه المقدمه من جانب القبر 
الأيمن عشد رأس القبر عند زاوية القبر و أنث مستقيل القبله و متكبكك الأيسر إلى جاتب القبر و متكبكك الأيمن .مما يلى المثيرة 
فإنه موضع رأس رسول الله (صلى الله عليه و آله) و تقول)» 


الى آخره»ء وفى 


خبر على بن جعفر(/1)عن أخيه أبى الحسن موسى (عليه السلام) عن جده (عليه السلام) قال: «كان على بن الحسين (عليه السلام) 
يقف على قبر النبى (صلى الله عليه و آله) فيسلم عليه و يشهد له بالبلاغ» و يدعو بما حضره ثم يسند ظهره إلى المروه الخضراء 
الدقيقه العرض مما يلى القبر و يلتزق بالقبر» و يسند ظهره الى القبر و يستقبل القبله و يقول» 


الى آخره»ء وفى 


خبر محمد بن مسعود(0): «قال وأنت 


.١ الوسائل- الباب- 6- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
.6 الوسائل- الباب- 8- من أبواب المزار الحديث‎ 7 1 


- " الوسائل- الباب- 8- من أبواب المزار الحديث 8. 
ع- ع الوسائل- الباب- 6- من أبواب المزار الحديث 68. 
ه- ه الوسائل- الباب- 6- من أبواب المزار الحديث /. 
ع- ث الوسائل- الباب- #8- من أبواب المزار الحديث .١‏ 
- / الوسائل- الباب- #8- من أبواب المزار الحديث ”. 
8-8 الوسائل- الباب- 8- من أبواب المزار الحديث 8. 


اج 7٠١‏ صض: 15/ 
أبا عبد الله (عليه السلام) انتهى الى قبر النبى صلى الله عليه و آله فوضع يده عليه و قال: 


أسأل الله الذى اجتباكك و اختارك و هداكك و هدى بكك أن يصلى عليكء ثم قال إن الله و ملائكته يصلون على النبى» يا أيها 


الذيق اما عيلر ا علية ولس | ليما 


ولا بأس بالجميع» و 


قال أبو عبد الله (عليه السلام) فى حسن معاويه(1): «إذا فرغت من الدعاء عند قبر النبى صلى الله و عليه و آله فائت المنبر فامسحه 
بيدكك و خذ برمانتيه و هما السفلاوان» و امسح عينيك و وجهك. فإنه يقال إنه شفاء للعين» و قم عنده و احمد الله و أثن عليه و 
سل حاجتكك, فان رسول الله (صلى الله عليه و آله) قال ما بين قبرى و منبرى روضه من رياض الجنه و منبرى على ترعه من ترع 
الجنه» و الترعه هى الباب الصغيرء ثم تأتى مقام النبى (صلى الله عليه و آله) فتصلى فيه ما بدالكك» 


وزاد فى 


خبر الحضرمى (7)فيما رواه عن النبى (صلى الله عليه و آله) «و قوائم منبرى رتب فى الجنه» قال: قلت: هى روضه اليوم قال: نعم 
إنه لو كشف الغطاء لرأيتم». 


وفى الدروس «و ليدخل المسجد من باب جبرائيل (عليه السلام) و يدعو عند دخوله فإذا دخل المسجد صلى التحيه ثم أتى 


سيدنا 


رسول الله صلى الله عليه و آله فزاره مستقبلا حجرته الشريفه مما يلى الرأسء ثم يأتى إلى جانب الحجره القبلى فيستقبل وجهه 
مستدبر القبله و يسلم عليه و يزوره بالمأثور أو بما حضر ثم يستقبل القبله و يدعوا بما أحب, ثم يصلى ركعتى الزياره بالمسجد و 
يدعو بعدهماء و ليكثر من الصلاه بالمسجدء و خصوصا الروضه. و هى ما بين القبر و المنبر» قلت لا يخفى عليكك المأثور من 
كيفيه زيارته بعد الإحاطه بما ذكرناه من النصوص التى لا بأس بالعمل بما فيها أجمع و أما الروضه فقد 


روى أبو بصير 10 


.١ الوسائل- الباب- /ا- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 

1- 7 الوسائل- الباب- /ا- من أبواب المزار الحديث 7. 

*- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب أحكام المساجد الحديث *- و فيه ٠‏ حد الروضه فى مسجد الرسول صلى الله عليه و آله . 
إلخ» إلا ان الموجود فى التهذيب ج * ص 6 الرقم 717 كما فى المتن. 


ج ٠6‏ ص: هم 
عن الصادق (عليه السلام) «ان حدها من مسجد الرسول الى طرف الظلال) 
وعن البزنطى «أنه قال بعضهم هى ما بين القبر و المنبر الى طرف الظلال» 
و قال أبو بصير: «حد مسجد رسول الله ضلى الله عليه و آله إلى الأساطين يمين المتبر الى الطريق مما يلى سوق الليل) 


و قال مرازم (١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عما يقول الناس فى الروضه؛ فقال قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): فيما بين 


بيتى و منبرى روضه من رياض الجنه؛ و منبرى على 


ترعه من ترع الجنه» فقلت له جعلت فداكك ما حد الروضه؟ فقال بعد: أربع أساطين من المنبر الى الظلال» فقلت: جعلت فداكك 
من الصحن فيها شىء قال: لا) 


و الله العالم. 

[المسأله الثالثه استحباب زياره فاطمه (س) و الأئمه (ع)] 

اشاره 

المسأله الثالثه لا خلاف فى أنه يستحب أن تزار فاطمه عليها السلام بنت رسول الله (صلى الله عليه و آله) أم الحسن و الحسين 
عليها السلام حليله أمير المؤمنين و سيد الوصيين استحبابا مؤكداء بل هو من ضروريات المذهب بل الدين» و فى 


خبر زيد بن عبد المالكك (؟)عن أبيه عن جده قال: «دخلت على فاطمه فبدأتنى بالسلام ثم قالت ما غذا بكك؟ قلت: طلب البركه» 
قالت أخبرنى أبى و هو ذا أنه من سلم عليه و على ثلاثه أيام أوجب الله له الجنه» قلت فى حياته و حياتكك قالت: 


نعم و بعد موتنا). 
وقد ذكر المصنف و غيره كون ذلكك عند الروضه ل 


قول الصادق (عليه السلام) 


." الوسائل- الباب- /ا- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
.18 و فيه يزيد ابن عبد الملكك كما فى التهذيب ج * ص 4 الرقم‎ ١ الوسائل- الباب- 18- من أبواب المزار الحديث‎ ” -7 


جح 226 ص: 9 


ترعه من ترع الجنه لأن قبر فاطمه عليها السلام بين قبره و منبره و قبرها روضه من رياض الجنه. و اليه ترعه من ترع الجنه) 
و ظاهر اقتصاره على ذلكك اختياره له لكن فى 


صحيح البزنطى ()الذى رواه المشايخ الثلاثه بل رواه الصدوق منهم فى الفقيه و العيون و معانى الأعبارشالن انا الحم الزقيا 
(عليه السلام) عن قبر فاطمه عليها السلام فقال: دفنت فى بيتها فلما زادت بنو أميه فى المسجد صارت فى المسجدا 


وهو الذى اختاره الصدوقء و قال الشيخ فى التهذيب بعد أن ذكر الاختلا.ف فى ذلكك: و هاتان الروايتان كالمتقاربتين» و 
الأفضل أن يزور الإنسان فى الموضعين جميعاء فإنه لا يضره ذلكك و يحوز به أجرا عظيماء فأما من قال: إنها دفنت فى البقيع فبعيد 
من الصواب و كذلك استبعده ابنا سعيد و إدريس و الفاضل فى التحرير و غيره؛ و فى المسالكك أبعد الاحتمالات كونها فى 
الروضه. و الأولى زيارتها فى المواضع الثلاثه» و كيف كان ففيها و فى المدارك و الروضه جزء من مسجد النبى (صلى الله عليه 
و آله) وهى ما بين قبره و منبره الى طرف الظلء و لعل ذلكك يكون وجه جمع بين الخبرين. 


و كيف كان فينبغى أن تكون زيارتها بما رواه 
العريضى (قال: 


«حدثنا أبو جعفر (عليه السلام) ذات يوم قال إذا صرت الى قبر جدتكك فقل: يا ممتحنه امتحنكك الذى خلقكك قبل أن يخلقك. 
فوجدك كما امتحنكك صابره؛ و زعمنا انا لكك أولياء» و مصدقون و صابرون لكل ما أتانا به أبوك (صلى الله عليه و آله) و أتى 
به وصيه (عليه السلام) فإنه نسألكك إن كنا صدقناكك إلا ألحقتنا بتصديقنا لتبشر أنفسنا بأنا قد طهرنا بولايتكك). 


وولدات على مافى الدروس بعد المبعث بحمس ستين وقبفضت تعد أبيها (ضلى الل عليه و اله) 


.8 من أبواب المزار الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
." من أبواب المزار الحديث‎ -١8 ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
.” الوسائل- الباب- 18- من أبواب المزار الحديث‎ #” -* 


اج 70 ص: /ا/ 
بنحو مائه يوم» و يستحب الصلاه لزيارتها ثمان ركعات أو ستا أو أربعا أو ركعتين كما ستعرفه إنشاء الله و فى 


صحيح هشام بن سالم (1)«عاشت فاطمه عليها السلام بعد أبيها رسول الله (صلى الله عليه و آله) خمسه و سبعين يوما لم تر كاشره 
ولا ضاحكه. تأتى قبور الشهداء فى كل جمعه مرتين: الاثنين و الخمسين» 


و الله العالم. 


و كذا تستحب زياره الأئمه عليهم السلام بالبقيع إجماعا أو ضروره من المذهب أو الدين» مضافا الى النصوص المتواتره التى قد 
تقدم بعضهاء و 


قيل للصادق (عليه السلام)0): «ما لمن زار واحدا منكم فقال: كمن زار رسول الله (صلى الله عليه و آله)» 


و قال الرضا (عليه السلام) فى خبر الوشاء0: «إن لكل إمام عهدا فى عنق أوليائه و شيعته و إن من تمام الوفاء بالعهد و حسن 


الأداء زياره قبورهم» فمن زارهم؛ رغبه فى زيارتهم و تصديقا بما رغبوا فيه كان أئمتهم شفعاءهم يوم القيامه) 


وقال الحرانى (5)«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) ما لمن زار الحسين (عليه السلام)؟ قال من أتاه و زاره و صلى عنده ركعتين 
كتبت له حجه مبروره» فإن صلى عنده أربع ركعات كتبت له حجه و عمره؛ قلت: جعلت فداكك و كذلكك كل من زار إماما 


مفترضه طاعته قال: و كذلكك كل من زار إماما مفترضه طاعته) 
الى غير ذلكك. 


و على كل حال فمنهم الحسن بن على عليهما السلام أبو محمد سيد شباب أهل الجنه ولد بالمدينه يوم الثلاثاء منتتصف شهر 
رمضان سنه اثنين من الهجرهء و عن المفيد سنه ثلاث» و قبض بها مسموما يوم الخميس سابع صفر سنه تسع و أربعين أو سنه 
خمسين من الهجره عن سبع أو ثمان و أربعين سنه» و قد سمعت ما قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) فى زياره أبيه و أخيه 
عليهم السلام جميعاء و فى 


خبر ابى 


.١ من أبواب المزار الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١18 ؟- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث‎ 
.8 الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث‎ " - 
ع- ع الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب المزار الحديث ؟.‎ 


- رةه ص: ىم 


البخترى (١)عن‏ جعفر بن محمد عن أبيه عليهما السلام «ان الحسين بن على عليهما السلام كان يزور قبر الحسن بن على عليهما 
السلام فى كل عشيه جمعه). 


و منهم الإمام أبو محمد زين العابدين على بن الحسين عليهما السلام ولد بالمدينه يوم الأحد خامس شعبان سنه ثمان و ثلاثين» 
و قبض بها يوم السبت ثانى عشر المحرم سنه خمس و تسعين عن سبع و خمسين سنهه و أمه شاه زنان بنت شرويه ابن كسرى 


ايرويز» و قيل ابنه يزدجرد. 


و منهم الإمام الخامس أبو جعفر محمد بن على الباقر لعلهم الدين و لبطن الباطل حتى استخرج منه الحق بعد أن أشرف على 
و روى (')سنه ست عشرء أمه أم عبد الله بنت الحسن بن على عليهما السلام فهو علوى بين علويين. 


و منهم الإمام السادس أبو عبد الله جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام ولد بالمدينه يوم الاثنين سابع عشر شهر ربيع الأول سنه 
أم فروه ابنه القاسم الفقيه بن محمد النجيب بن أبى بكر 

و عن الجعفى أن اسمها فاطمه و كنيتها أم فروه» و قبورهم أجمع بالبقيع فى مكان واحدء بل فى بعض الروايات (5)ان فاطمه 
بنت أسد جدتهم معهم فى تربتهم» و 

.١ الوسائل- الباب- #"- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 


1-7 البحار- ج 8 ص 7١7‏ المطبوعه فى إيران عام 17/8. 


“- ” التهذيب- ج # ص 7/8 باب نسب أبى عبد الله جعفر بن محمد عليهما السلام). 


9 رةه ص: 4/ 


الحسن بن على العسكرى عليهما السلام (1)«من زار جعفرا أو أباه عليهما السلام لم يشكك عينه و لم يصبه سقم ولم يمت 
مبتلى) 


وعن الصادق (عليه السلام)70)من زارنى غفرت له ذنوبه و لم يمت فقيرا» 


وقال (عليه السلام) أيضا فى خبر أبان المروى ()مسندا عن مزارا ابن قولويه «من أتى قبر أبى فقد وصل رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) و وصلنا و حرمت عيناه و حرم لحمه على النار» و أعطاه الله بكل درهم أنفقه عشره آلا-ف مدينه له فى كتتاب 
محفوظء و كان الله له من وراء حوائجه. و حفظ فى كل ما خلف. و لم يسأل الله شيئا إلا أعطاه و أجابه فيه. إما أن يعجله؛ و إما 


أن يؤخره) 


و فى خبر هشام بن سالم ()المروى عنه (عليه السلام) أيضا فى حديث «ان رجلا قال له هل يزار والدكك؟ قال: نعم و يصلى 
عنده و يصلى 


خلفه ولا يتقدم عليه. قال فما للمنفق فى خروجه اليه و المنفق عنده؟ قال: الدرهم بألف درهم» 


هذاء و فى الدروس «و الروايات فى زياره الحسن (عليه السلام) تدل على فضيله زيارتهم عليهم السلام» قلت: مضافا الى ما 


سمعته و تسمعه من الروايات فى زياره كل إمام مفترض الطاعه» بل هو من ضروريات المذهب. 
[فضل زياره الأثمه الأخر (ع)] 


ومن المستحبات المؤكده زياره أمير المؤمنين (عليه السلام) و سيد الوصيين أبى الحسن على بن أبى طالب بن عبد المطلب بن 
هاشم و أبو طالب و عبد الله أخوان للأبوين» و أمه فاطمه بنت أسد بن هاشمء و هو و إخوته أول هاشمى ولد بين هاشميين» ولد 
يوم الجمعه ثالث عشر رجبء و روى (8)و سابع شعبان بعد مولد رسول الله (صلى الله عليه و آله) بثلاثين سنه» و قبض قتيلا 


بالكوفه ليله الجمعه لتسع ليال بقين من شهر رمضان سنه أربعين عن ثلاث و ستين سنه» و دفن بالغرى من نجف 


." الوسائل- الباب- 4/- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- 4/- من أبواب المزار الحديث ؟.‎ 
.١ الوسائل- الباب- 88- من أبواب المزار الحديث‎ ” -9 
." الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب المزار الحديث‎ © -* 
ه- ه البحار ج 0" ص " الطبع الحديث.‎ 


9 حرق ص: 9 


الكوفه بمشهده الآن الذى هو أول طور سيناء» و قطعه من الجبل الذى كلم الله عليه موسى تكليماء و قدس عليه عيسى تقديساء و 
اتخذ عليه إبراهيم خليلاء و اتخذ محمدا (صلى الله عليه و آله) حبيباء و جعله للنبيين مسكناء و أنه ما سكن فيه بعد أبويه الطيبين 


آدم و 


نوح أكرم من أمير المؤمنين (عليه السلام)» و قبره ما بين صدر نوح و مفرق رأسه. و من زاره عارفا بحقه غير متجبر و لا متكبر 
كتب الله له أجر مائه ألف شهيدء و غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخرء و بعث من الآمنين» و هون عليه الحسابء و استقبله 
الملائكه؛ فإذا انصرف شيعوه إلى منزله» فإن مرض عادوه؛ و إن مات شيعوه بالاستغفار الى قبره» و من زاره عارفا بحقه كتب الله 


له بكل خطوه حجه مقبوله و عمره مبروره؛ و انه ما تطعم النار قد ما تغبرت فى زيارته ماشيا كان أو راكباء و 


ع 


قال يونس بن أبى وهب القصرى (١)«دخلت‏ المدينه فأتيت أبا عبد الله (عليه السلام) فقلت له أتيتكك و لم أزر قبر أمير المؤمنين 
(عليه السلام) فقال بشسما صنعتء لولا أنكك من شيعتنا ما نظرت إليكك ألا تزور من يزوره الله تعالى مع الملائكه. و تزوره 
الأنبياء و يزوره المؤمنون» قلت: جعلت فداك ما علمت ذلكك. قال: فاعلم أن أمير المؤمنين (عليه السلام) عند الله تعالى أفضل 
من الأئمه كلهم و له ثواب أعمالهم؛ و على قدر أعمالهم فضلوا). 


و منه يستفاد كراهه تركك زيارته لمن تمكن منهاء و 


قال الصادق (عليه السلام)(1)«ما خلق الله خلقا أكثر من الملائكه و أنه لينزل كل يوم سبعون ألف ملكك و يأتون البيت المعمور 
فيطوفون به. فإذا هم طافوا نزلوا فطافوا بالكعبه, فإذا 


طافوا بها أتوا قبر النبى (صلى الله عليه و آله) فسلموا عليه ثم أتوا قبر أمير المؤمنين (عليه السلام) فسلموا عليه ثم أتوا قبر الحسين 
(عليه السلام) فسلموا عليه ثم عرجواء و ينزل مثلهم الى يوم القيامه)» 


و قال (عليه السلام) أيضا»: «لا يلوذ بقبره ذو عاهه إلا شفاه الله) 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث ؟. 


؟- 7 الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث .١‏ 
*- ”# الوسائل- الباب- 177- من أبواب المزار الحديث 8. 


11١ ص:‎ 5٠ ج‎ 

و(١)«ما‏ أتاه مكروب قط فصلى عنده ركعتين أو ركعات إلا نفس الله كربه و قضى حاجته) 
و('):إن أبواب السماء لتفتح عند دعاء الزائر لأمير المؤمنين عليه السلام فلا تكن عن الخير نوما'. 
و منه يستفاد استحباب صلاه أربع ركعات لزيارته» بل هو كذ لكك بالنسبه الى كل إمام» بل فى 


المرسل ()عن الصادق (عليه السلام) «انه صلى عنده ست ركعات بعد أن خر على القبر و لا نحيبه» و كان صفوان معه؛ و قد 
صلى كما صلىء ثم سأله عن القبر فقال هذا قبر جدى على بن أبى طالب (عليه السلام)» 


و قال (عليه السلام) أيضا(ع): «من زاره ماشيا كتب الله له بكل خطوه حجه و عمره؛ فإن رجع ماشيا كتب الله له بكل خطوه 


حجتين و عمرتين) 


و قيل للرضا (عليه السلام)(2): «أيما أفضل: زياره قبر أمير المؤمنين (عليه السلام) أو زياره الحسين (عليه السلام)؟ قال: إن 
الحسين (عليه السلام) قتل مكروبا فحقيق على الله عز و جل أن لا يأتيه مكروب إلا فرج الله كربه» و فضل زياره قبر أمير المؤمنين 
(عليه السلام) على زياره الحسين (عليه السلام) كفضل أمير المؤمنين على الحسين عليهما السلام) 


وقال الصادق (عليه السلام)(2)أيضا: «زياره الحسين (عليه السلام) تعدل حجه و عمره. و زياره أبى على (عليه السلام) تعدل 


حجتين و عمرتين) 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر أبى عامر واعظ أهل الحجاز(//قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) لعلى (عليه السلام): «و الله 
لتقتلن بأرض العراق و تدفن بهاء قلت يا رسول الله: ما لمن زار قبورنا و عمرها و تعاهدها؟ فقال: يا أبا الحسن ان الله قد جعل 


قبرك و قبر ولدكك بقاعا من بقاع الجنه و عرصه من عرصاتهاء و ان الله 


.68 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
.١١ الوسائل- الباب- 77- من أبواب المزار الحديث‎ 7-1 
.4 الوسائل- الباب- 177- من أبواب المزار الحديث‎ #” -* 
.١ ؟- 5 الوسائل- الباب- 5؟7- من أبواب المزار الحديث‎ 
ه- ه الوسائل- الباب- 0؟- من أبواب المزار الحديث ؟.‎ 
.١ الوسائل- الباب- 70- من أبواب المزار الحديث‎  -# 
.١ الوسائل- الباب- 78- من أبواب المزار الحديث‎ / - 


5 رةه ص: كن 


تعالى جعل قلوب نجباء من خلقه و صفوه من عباده تحن إليكمء و تتحمل المذله و الأذى فيكم فيعمرون قبوركم و يكثرون 
زيارتها تقربا منهم الى الله تعالى و موده منهم لرسوله (صلى الله عليه و آله)» أولئكك يا على المخصوصون بشفاعتىء و الواردون 
حوضى وهم زوارى غدا فى الجنه» يا على من عمر قبوركم و تعاهدها فكأنما أعان سليمان ابن داود عليهما السلام على بناء 
بيت المقدسء و من زار قبوركم عدل ذلك له ثواب سبعين حجه بعد حجه الإسلام؛ و خرج من ذنوبه حتى يرجع من زيارتكم 
كيوم ولدته أمه» فأبشر و بشر أولياءكك و محبيكك من النعيم و قره العين بما لا عين رأت و لا أذن سمعت و لا خطر على قلب 
بشرء و لكن حثاله من الناس يعيرون زوار قبوركم بزيارتكم كما تعير الزانيه بزناهاء أولئكك شرار أمتى لا أنا لهم الله شفاعتى» و لا 


يردون حوضى) 

و قال الصادق (عليه السلام)010): «إذا زرت جانب النجف فزر عظام آدم و بدن نوح وجسم على بق أن طالب عليهم السلام). 
قلت: و ينبغى أيضا زياره هود و صالح معه؛ لما 

روى (7)عنه أنه قال عليه السلام: 

«ادفنونى فى هذا الظهر فى قبر أخوى هود و صالح عليهما السلام) 

وقد 


سئل الحسن بن على عليهما السلام اين دفنتم أمير المؤمنين (عليه السلام) فقال: على شفير الجرفء و مررنا به ليلا على 
مسجل الأشعت و قال ادفو فى قير أخى هود (عليه السلام)». 


بل فى 

خبر مباركك الخباز()«ان الصادق (عليه السلام) لما قدم الحيره ركب و ركبت معه حتى دخل الجرفء ثم نزل فصلى ركعتين 
جعلت فداكك ما الأوليتين و ما الثانيتين و ما الثالثتين؟ قال: الركعتين الأوليتين 

.١ الوسائل- الباب- /ا7؟- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب المزار الحديث .١‏ 


*- ” الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب المزار الحديث ؟. 
؟- 5 الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث .١‏ 


اج ٠١‏ ص: 78 


قبر أمير المؤمنين عليه السلام و الركعتين الثانيتين موضع رأس الحسين عليه السلام و الركعتين الثالثتين موضع منبر القائم عليه 
السلام) 


و نحوه خبر أبان بن تغلب (١)عن‏ الصادق عليه السلام 


و فى مرفوع ابن أسباط(؟)عنه عليه السلام أيضا «انكك إذا أتيت الغرى رأيت قبرين قبرا كبيرا و قبرا صغيراء فأما الكبير فقبر أمير 
المؤمنين عليه السلام» و أما الصغير فرأس الحسين عليه السلام» 


و قال يونس بن ظبيان (0«ان الصادق عليه السلام ركب و ركبت معه حتى نزل عند الذكوات الحمرء و توضأ ثم دنى إلى أكمه 
فصلى عندها و بكى, ثم مال الى أكمه دونها ففعل مثل ذلكك, ثم قال: الموضع الذى صليت عنده أولا موضع قبر أمير المؤمنين 
(عليه السلام) و الآخر موضع رأس الحسين عليه السلام و ان ابن زياد لعنه الله لما بعث برأس الحسين بن على عليهما السلام الى 
الشام رد إلى الكوفه. فقال: أخرجوه منها لا يفتتن به أهلهاء فصيره الله تعالى عند أمير المؤمنين (عليه السلام) فدفن» فالرأس مع 
الجسد و الجسد مع الرأس). 


لكن عن ابن طاوس (6)ان رأس الحسين (عليه السلام) أعيد فدفن مع بدنه بكربلاء و ذكر أن عمل العصابه على ذلكك. و لعله لا 
منافاه لإمكان دفنه مده ثم نقل الى كربلاء» و لا بأس بالصلاه و زيارته بمكان وضعه» 


قال مفضل بن عمر(2)«جاز الصادق (عليه السلام) بالقائم المائل فئ طريق الغرى فصلى عنده ركعتين: فقيل له: ما هذه الصلاه؟ 
فقال: 


هذا موضع رأس جدى !ا لحسين (عليه السلام) وضعوه هناا 
و يمكن أن يكون هذا المكان موضع دفن الرأس الشريف بعد سلخه. فإنهم لعنهم الله تعالى نقلوه بعد أن سلخوه. 


و على كل حال فينبغى حينئذ أن تكون الصلاه عند أمير المؤمنين (عليه السلام) اثنى عشر ركعه. ثمانيه لزيارته (عليه السلام)» و 
ركعتان لزيارة الرأس الشريف» 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 7:- من أبواب المزار الحديث ؟. 
؟- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث /. 
*- ” الوسائل- الباب- 7"- من أبواب المزار الحديث / 
؟- 5 الوسائل- الباب- 7:- من أبواب المزار الحديث 4. 
ه- ه الوسائل- الباب- 7"- من أبواب المزار الحديث 8. 


اج 7١‏ ص: لد 

و ركعتان لمنبر القائم أو منزله» بل لو قلنا باندراج آدم و نوح و هود و صالح عليهم السلام تحت 
قوله (عليه السلام)(١)«و‏ كذا كل إمام مفترض الطاعه) 

ينبغى صلاه أربع ركعات لزياره كل واحد منهم» فيكون المجموع ثمانيه و عشرين ركعه؛ بل 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر حنان بن سدير الصيرفى 70)المروى عن مزار ابن قولويه و عن الحميرى: «ان صلاه الزياره 
ثمانيه أو سته أو أربعه أو ركعتان» و أفضلها ثمان» 


و حينئذ تكون الركعات عند أمير المؤمنين (عليه السلام) ستا و خمسين ركعه. و لا بأس بذلكك كله. 


قال الرضا (عليه السلام) فيه على ما فى خبر محمد بن أبى نصر()الذى رواه الشيخ و غيره: «أنه فى السماء أشهر منه فى الأرض» 
و إن الله تعالى بنى فى الفردوس الأعلى قصرا لبنه من ذهب و لبنه من فضهء ثم ذكر وصف ذلكك القصر و ما يجمع فيه يم الغدير 
من الملائكه و ما ينالون من كرامه ذلكك اليوم ثم قال يا ابن أبى نصر أينما كنت فاحضر يوم الغدير عند أمير المؤمنين (عليه 
السلام)» فان الله يغفر فيه لكل مؤمن و مؤمنه و مسلم و مسلمه ذنوب ستين سنه» و يعتق من النار ضعف ما أعتق فى شهر رمضان 
و فى ليله الفطرء و الدرهم فيه بألف درهم لإخوانكك العارفين» فأفضل على إخوانكك فى هذا اليوم؛ و سر فيه كل مؤمن و مؤمنه. 
ثم قال يا أهل الكوفه: لقد أعطيتم خيرا كثيرا و انكم لمن امتحن الله قلبه للايمان؛ مثقلون مقهورون ممتحنونه يصب عليكم 
البلاء صباء ثم يكشفه كاشف الكرب العظيم» 


.٠١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
؟- ” الوسائل- الباب- 4#- من أبواب المزار الحديث ؟.‎ 


” الوسائل- الباب- 78- من أبواب المزار الحديث ١‏ عن أحمد ابن محمد بن أبى نصر. 


9-2 كرد ص: 10 


والله لو عرف الناس فضل هذا اليوم بحقيقته لصافحتهم الملائكه فى كل يوم عشر مراتء و لو لا أنى أكره التطويل لذكرت من 
فضل هذا اليوم و ما أعطى الله من عرفه ما لا يحصى بعدا 


قال على بن الحسن بن فضال قال لى محمد بن عبد الله لقد ترددت إلى أحمد بن محمد أنا و أبوكك و الحسن بن جهم أكثر من 
خمسين مرهء و سمعناه منهه الى غير ذلكك من النصوص الوارده فى مطلق زيارته و فى خصوص الأيام و فى خصوص الزيارات 
كالجامعه الصغيره و غيرها و فى آداب زيارته من الغسل و المشى مع تقصير الخطى و لبس أنظف الثياب و شم شىء من الطيب 
والسكينه و الوقار. بل 


قال الصادق (عليه السلام)10): «يا صفوان أنخ الراحله فهذا قبر جدى أمير المؤمنين (عليه السلام) فأنختها ثم نزل فاغتسل و غير 
ثوبه و تحفى فقال: افعل كما أفعل» ثم أخذ نحو الذكواتء ثم قال: قصر خطاكك. و ألق ذقنكك إلى الأرض يكتب لكك بكل 
خطوه مائه ألف حسنه؛ و يمحى عنكك مائه ألف سيئه» و ترفع لكك مائه ألف درجه. و تقضى لكك مائه ألف حاجه؛ و يكتب 
لكك ثواب كل صديق و شهيد مات أو قتل» ثم مشى و مشيت معه و علينا السكينه و الوقار نسبح و نقدس و نهلل الى أن بلغنا 
الذكوات الى أن قال و أعطانى دراهم و أصلحت القبرا 


بل لا يبعد استعمال هذه الآداب مع كل إمام مفترض الطاعه. 


و كذا يستحب زياره الإمام الشهيد أبى عبد الله الحسين (عليه السلام) بن أمير المؤمنين (عليه السلام) سيد شباب أهل الجنه» و 
فى الدروس ولد بالمدينه آخر شهر ربيع الأول سنه ثلاث من الهجره؛ و قيل يوم الخميس ثالث عشر من شهر رمضان و قال 
المفيد: لخمس خلون من شعبان سنه أربع» و قتل بكر بلاء يوم عاشوراء 


سه اعدف و سقيق غزق لمان و حمسن سنده يل جا كد التحبابها هر 


.,/ الوسائل- الباب- 74 من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 


ج 5١‏ ص: 172 

ضروريات المذهب أو الدين حتى 

وردان زيارته فرض على كل مؤمن"» 

و(7)«واجبه على الرجال و النساء) 

و00)«من تركها تركك حق الله تعالى و رسوله» 

بل 

(5)«تركها عقوق رسول الله (صلى الله عليه و آله)) 
و(ه)«انتقاص فى الايمان و الدين» 

(لرقان نينا غلن الع رارع فى النبعة مرعوى و الققير فى انه هرما 
وللألدان من أتى عليه حول و لم يأت قبره نقص من عمره حول) 
بل فى 


مضمر منصور بن حازم (4)«و لو قلت إن أحدكم يموت قبل أجله بثلاثين سنه لكنت صادقاء و ذلكك انكم تتركون زيارته؛ فلا 
تدعوها يمد الله فى أعماركم و يزيد فى أرزاقكم, و إذا تركتم 


زيارته نقص الله من أعماركم و أرزاقكم, فتنافسوا فى زيارته» و لا تدعوا ذلكك, فان الحسين بن على عليهما السلام شاهد لكم 


عند الله و عند رسوله و عند على و عند فاطمه صلوات الله عليهم أجمعين' 
ولكادانها تعطيل العمرا 
و(10)«أن أيام زيارته لا تعد من الأجل) 


.8 و‎ ١ الوسائل- الباب- 8*- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
." ؟- 7 الوسائل- الباب- 84"- من أبواب المزار الحديث‎ 
.١18 و‎ ١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب المزار الحديث‎ #”-* 
؟- 5 الوسائل- الباب- 78- من أبواب المزار الحديث ؟.‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- 78- من أبواب المزار الحديث ف و .٠١‏ 
 -#‏ الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب المزار الحديث .١‏ 

- / الوسائل- الباب- 8- من أبواب المزار الحديث 6. 

8-8 الوسائل- الباب- 8- من أبواب المزار الحديث 6. 

4- 4 الوسائل- الباب- /7*- من أبواب المزار الحديث 8/ 

.4 الوسائل- الباب- /ا- من أبواب المزار الحديث‎ ٠١ ٠ 
.” الوسائل- الباب- 70- من أبواب المزار الحديث‎ ١١-١ 


431/ : ص‎ ٠ 2 

الغم) 

و(١)«تمحص‏ الذنوب, و لكل خطوه حجه مبروره) 

بل 52)«له بزيارته عشرون حجه) 

و()«أجر عتق ألف نسمهء و حمل على ألف فرس فى سبيل الله) 

و(عادله بكل درهم أنفقه عشره آلاف درهم) 

و(شدان من أتى قبره (عليه السلام) عارفا بحقه غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخرا 

و(2)«انه كمن يزور الله فى عرشه» 

و(/0«أن بقبره أربعه آلاف أو سبعين ألف ملكك شعثا غبرا يصلون عليه منذ يوم قتل الى ما شاء الله و يدعون لزواره» 


الى غير ذلكك من النصوص التى لا يمكن استقصاء ما تضمنته من ثواب زيارته و من كراهه التركك مع الإمكانء و خصوصا 
زيارته فى الأيام المعروفه عند الشيعه و خصوص الزيارات المأثوره المطلقه و غيرهاء بل ينبغى لذوى الأماكن القريبه زيارته كل 
جمعه أو كل شهرء و إلا كان جفاء له» فضلا عن النصوص (6)المتضمنه للبكاء عليه و للشعر فيه إنشاء و إنشاداء و ما فى تربته 
الشريفه من أكل أو صلاه عليها أو تسبيح بها أو غير ذلكك من الأممور المتعلقه بحرمه و روضته؛ فان ذلكك يحتاج الى كتب 
متعدده. و قد كفانا مؤنه معظم ذلكك أصحابنا رضوان الله عليهم. 


و كذا يستحب مؤكدا زياره الامام السابع الكاظم لغيظه موسى بن جعفر الصادق (عليهما السلام) أبى الحسن و أبى إبراهيم و 


أبى على: أمه حميده البريريه» ولد 


.” الوسائل- الباب- ه6- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
.٠ ؟- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب المزار الحديث‎ 
.١ الوسائل- الباب- 88- من أبواب المزار الحديث‎ #” -* 
؟- 5 الوسائل- الباب- 88- من أبواب المزار الحديث ؟.‎ 
.8 ه- ه الوسائل- الباب- /ا- من أبواب المزار الحديث‎ 
.8 الوسائل- الباب- /ا- من أبواب المزار الحديث‎  -# 
الوسائل- الباب- /ا- من أبواب المزار الحديث ١و7 و17.‎ / -/ 


8-4 الوسائل- الباب- 26 و الاو هلاو -٠١6‏ من أبواب المزار و الباب ١18‏ من أبواب ما يسجد عليه من كتاب الصلاه. 


2 كرة ص: /51 


بالأبواء بين مكه و المدينه سنه ثمان و عشرين و مائه» و قيل سنه تسع و عشرين و مائه يوم الأحد سابع صفرء و قبض مسموما 
ببغداد فى حبس السندى بن شاهكك لست بقين من رجب سنه ثلاث و ثمانين و مائه» و قيل يوم 


الجمعه لخمس خلون من رجب سنه إحدى و ثمانين و مائه» و دفن فى مقابر قريش فى مشهده الآنء و زيارته كزياره قبر رسول 
الله (صلى الله عليه و آله) و قبر أمير المؤمنين و قبر الحسين عليهما السلام» و لزائره الجنه و ينبغى زيارته بالمأثور. 


و كذا يستحب مؤكدا خصوصا فى رجب زياره الامام الثامن الرضا أبى الحسن على بن موسى عليهما السلام, أمه أم البنين أم 
ولدء ولد بالمدينه سنه ثمان و أربعين و مائه» و قيل يوم الخميس حادى عشر ذى القعده» و قبض بطوس فى صفره و دفن فيها 
بمشهده الآ-ن سنه ثلاث و مائتين» و من زاره عارفا بحقه غفر الله له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر, و له الجنه» و كان كمن زار الله 
فى عرشه و زار رسول الله (صلى الله عليه و آله)؛ و بنى الله له منبرا حذاء منبر محمد و على صلى الله عليهما و آلهما حتى يفرغ 
الله من حساب الخلائق» و أعطاه الله أجر من أنفق قبل الفتح و قاتل و يخلصه الرضا (عليه السلام) من أهوال ثلاث: إذا تطايرت 
الكتب يمينا و شمالاء و عند الصراط» و عند الحسابء و يشفع فيه يوم القيامه» و زيارته تبلغ عند الله ألف ألف حجه. بل 


قبل للجواد عليه السلام (1): «زياره الرضا (عليه السلام) أفضل أم زياره أبى عبد الله الحسين عليهما السلام؟ فقال: زياره أبى 
أفضلء و ذلك ان أبا عبد الله (عليه السلام) يزوره كل الناسء و أبى لا يزوره إلا الخواص من الشيعه» 


و قال الكاظم (عليه السلام)10): «إذا كان يوم القيامه كان على عرش الرحمن أربعه من الأولين و أربعه من الآخرينء فأما الأربعه 


الذين هم من الأولين فنوح و إبراهيم و موسى و عيسى عليهم السلام؛ 


.١ الوسائل- الباب- 880- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب المزار الحديث‎ 


ج ناض وه 


و أما الأمربعه من الآخرين فمحمد و على و الحسن و الحسين عليهم السلام» ثم يمد الطعام فيقعد معنا زوار قبور الأئمه عليهم 
السلام» إلا ان أعلاهم درجه و أقربهم حبوه زوار قبر ولدى على (عليه السلام)). 


و كذا يستحب مؤكدا زياره الامام الجواد أبى جعفر محمد بن على الرضا عليهما السلام أمه الخيزران أم ولد كانت من أهل 
بيت ماريه القبطيه» ولد بالمدينه فى شهر رمضان سنه خمس و تسعين و مائه» و قبض ببغداد فى آخر ذى القعده؛ و قيل يوم 
الثلاثاء حادى عشر ذى القعده سنه عشرين و مائتين» و دفن فى ظهر جده الكاظم (عليه السلام)» 


قال ابن عقبه(1)«كتبت إلى أبى الحسن الثالث الهادى (عليه السلام) أسأله عن زياره أبى عبد الله الحسين و عن زياره أبى الحسن 
و أبى جعفر عليهم السلام و عن الأئمه عليهم السلام فكتب الى أبو عبد الله (عليه السلام) المقدمء و هذا أجمع و أعظم أجرا». 


و كذا يستحب زياره الامام الهادى المنتجب أبى الحسن على بن محمد الجواد عليهما السلام أمه سمانه أم ولد» ولد بالمدينه 
منتصف ذى الحجه سنه اثنى عشر و مائتين و قبض بسر من رأى فى يوم الاثنين ثالث رجب سنه أربع و خمسين و مائتين» و دفن 


فى داره بها. 


و كذا يستحب زياره الامام النقى الهادى ولى المؤمنين أبى محمد الحسن بن على عليهما السلام أمه حديثه أم ولدء ولد بالمدينه 


يوم الجمعه ثامن شهر ربيع الأول سنه ستين و مائتين» و دفن إلى جانب أبيه. و ثواب زيارتهما يعلم مما تقدم من النصوص و أنه 


قال العسكرى (عليه السلام)(1)«قبر بسر من رأى أمان لأهل الجانبين» 
لكن عن المفيد 


.١ الوسائل- الباب- 894- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
من أبواب المزار الحديث ؟.‎ -4١0 ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 


اج 7١‏ ص: ل( 


أنهما يزاران من ظاهر الشباك و منع من دخول الدار» بل عن الشيخ أنه أحوط, لأنها ملك الغير؛ فلا يجوز التصرف فيها إلا 
بإذنه» قال: و لو أن أحدا دخلها لم يكن مأثوماء و خاصه إذا تأول فى ذلكك ما روى عنهم أنهم جعلوا شيعتهم فى حل من مالهم 
ولكن الآن من ضرورى 


مذهب الشيعه جواز ذلكك و لعله لأن قبورهم عليهم السلام بقع من بقاع الجنه. و أنها مشاعر و مختلف أوليائهم و مجمع شيعتهم 
وغير ذلك مما يكون التوقف فيه من الوساوس. 


و كذا يستحب مؤكدا زياره الإمام المهدى الحجه صاحب الزمان أبى القاسم محمد بن الحسن (عليه السلام) عجل الله فرجه و 
سهل الله مخرجه. ولد بسر من رأى ليله الجمعه. و قيل ضحى خامس عشر شعبان سنه خمس و خمسين و مائتين» أمه صقيل» و 
قيل نرجسء و قيل مريم بنت زيد العلويه» و هو الذى يملأ الأرض قسطا و عدلا كما ملئت ظلما و جوراء أسأل الله تعالى به و 
بآبائه الطاهرين أن يصلى على محمد و آل محمدء و أن يرزقنى رضاه. و يعرف بينى و بينه» و يعدنى فى أوليائه و شيعته و 
أنصاره؛ فإنه أرحم الراحمين» و يستحب زيارته فى كل مكان و كل زمانء و الدعاء بتعجيل الفرج فى زيارته» و تتأكد زيارته فى 


المرذات المعرزوف سر م راق. 


و يستحب زياره النبى و فاطمه و الأ.ئمه صلوات الله و سلامه عليهم أجمعين من بعد بمعنى الإيماء إلى قبورهم بالسلام؛ و 
يستحب أن يكون ذلكك على سطح الدار أو فى فلاه من الأرض بعد الغسل و لبس أطهر الثياب و صلاه الزياره الثمانيه أو الست 
أو الأربعه أو الركعتين مؤميا بالسلام الى قبورهم, و ينبغى أن يكون بالمأثور, و يتأكد ذلكك فى كل جمعه. و الظاهر جواز تأخير 
الصلاه بعد الإيماء بالسلام. 


وليزر على بن الحسين فى زياره الحسين عليهما السلام من بعد و العباس و جميع الشهداء عليهم السلام 


٠6١١ صسص:‎ ٠ جح‎ 


الى غير ذلكك مما ورد فى زيارات الأثمه عليهم السلام من قرب و من بعد من الأقوال المخصوصه و الآداب كالغسل قبل دخول 
المشهد. و الكون على طهاره و قد تقدم البحث فى انتقاض الغسل بالحدث أو النوم خاصه و عدمه؛ بل تستحب إعادته مطلقا أو 
فى النوم خاصه. و الإتيان بخضوع و خشوع فى ثياب نظيفه جديده أو غسيله؛ و الوقوف على الباب و الدعاء و الاستئذان 
بالمأثور. بل قيل إن وجد خشوعا ورقه دخحلء و إلا فالأفضل أن يتحرى زمان الرقه لأن الغرض حضور القلب لتلقى الرحمه 
النازله من الرب» و تقديم الرجل اليمنى فى الدخول و اليسرى فى الخروج و المشى الهوينا بسكينه و وقار مسبحا و مهللا و 
مقدساء و الوقوف على الضريح ملاصقا له أو غير ملاصق» و دعوى أن البعد أشد أدبا وهم. فقد روى (1١)الاتكاء‏ على الضريح و 


و أما تقبيل الأعتاب ففى الدروس لم نقف له على نص يعتد به و لكن عليه الإماميه» و لو سجد لله تعالى قاصدا الشكر على 


خبر حسن بن حسين البغدادى ()المروى عن فرحه الغرى «أن زين العابدين (عليه السلام) ورد الكوفه و دخل مسجدها و به أبو 
حمزه الثمالى و كان من زهاد أهل الكوفه و مشايخها فصلى ركعتين و ذكر دعاء إلى أن قال فتبعته إلى الكوفه فوجدت عبدا 
أسود معه نجيب و ناقه فقلت يا أسود من الرجل فقال: 


أو تخفى عليك شمائله؛ هو على بن الحسين عليهما السلام» قال أبو حمزه فأكببت على قدميه أقبلهما فرفع رأسى بيده» و قال يا 
أبا حمزه: انما يكون السجود لله 


.7 منها الحديث‎ 7١ و الباب‎ ١ الوسائل- الباب- #- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 


7-1 الوسائل- الباب- 8"- من أبواب المزار الحديث ١‏ عن حسن ابن حسين بن طحال المقدادى. 


٠ 2‏ صس: ١٠١7‏ 
فقلت يا ابن رسول الله ما أقدمكك إلينا؟ ما رأيت» و لو علم الناس ما فيه من الفضل لأتوه حبوا'. 


و على كل حال فينبغى استقبال وجه المزور و استدبار القبله حال زياره ثم يضع عليه خده الأيمن عند الفراغ من الزياره» و يدعو 
متضرعاء ثم يضع خده الأيسره و يدعو سائلا من الله بمنه و بحق صاحب القبر أن يجعله من أهل شفاعته. و يبالغ فى الدعاء و 
الإلحاح» ثم ينصرف الى ما يلى الرأس» ثم يستقبل القبله و يدعوء و الزياره بالمأثور» و صلاه الزياره فى الروضه عند النبى و عند 
الرأس فى غيره الى القبر» و يجوز فى غير ذلكك, بل لعل الأولى الصلاه فى الخارج مع الازدحام؛ و 


الدعاء بعدها بالمأثور أو بما يسنح له من أمور الدنيا و الدين» و تلاوه شىء من القرآن عند الضرائح و إهداؤه إلى المزور» و إن 
كان المنتفع بذلكك الزائر على ما فى الدروسء و إحضار القلب فى جميع أحواله بما يمكنء و التوبه من الذنب و الاستغفار و 
الإقلاع و تعجيل الخروج عند قضاء الوطر لتعظيم الحرمه و يشتد الشوقء. و ليخرج القهقرى حتى يتوارى» بل عد فى الدروس من 
آداب الزياره التصدق على السدنه و الحفظه للمشهدء و إكرامهم و إعظامهم فان فيه إكرام صاحب المشهد. قال: و ينبغى لهؤلاء 
أن يكونوا من أهل الخير و الصلاح و الدين و المروه و الاحتمال و الصبر و كظم الغيظ خالين من الغلظه على الزائرين» قائمين 
بحوائج المحتاجين مرشدى الغرباء و الواردين» و ليتعهد أحوالهم الناظر فيه» فان وجد من احد منهم تقصيرا نهاه عنه» فإن أصر 
زجره عنه» فان كان من المحرم جاز ردعه؛ بالضرب إن لم يجد التعنيف من باب النهى عن المنكر, و جعل منها أيضا انه إذا 
انصرف إلى منزله من الزياره استحب له العود إليها ما دام مقيماء فإذا حان الخروج ودع و دعا بالمأثور و سأل الله تعالى العود 
اليه و أن يكون الزائر الزياره خيرا منه قبلهاء فإنها تحط 


جْ 3 ص: ٠١7”‏ 

الأونال إذا صادفت القبولء و الصدقه على المحاويج بتلكك البقعه» فإن الصدقه مضاعفه هنالك, و خصوصا على الذريه الطاهره 
ولا بأس بذلكك و إن كان هو ليس من آداب الزياره. 

و كذا يستحب زياره منتجبى الصحابه كسلمان بالمدائن» و عمار بصفين و أبى ذر بالربذه» و حذيفه و نحوهم و الشهداء سيما 
جعفر بن أبى طالب بموته و نحوه. و الأنبياء حيث كانواء و جميع الصلحاء من المؤمنين» 


قال الكاظم (عليه السلام)(1١)«من‏ لم يقدر أن يزورنا فليزر صالحى إخوانه يكتب له ثواب زيارتناء و من لم يقدر أن يصلنا فليصل 
صالحى إخوانه يكتب له ثواب صلتنا». 


و كذا يستحب زياره عبد العظيم بالرى فإنها كزياره الحسين (عليه السلام)» و قبر فاطمه بنت موسى بن جعفر عليهما السلام بقم. 
فان من زارها له الجنه» و جميع قبور العلماء و الصلحاء و الأولياء و كافه إخوانه أحياء و أمواتاء و لكل ذلكك آداب و وظائف قد 
تكفلت بها الكتب المعده لذلكك. و الرجاء بالله تعالى شأنه أن يوفقنا بعد إتمام هذا الكتاب إلى تأليف كتاب يجمع جميع ما ورد 
عنهم عليهم السلام فى ذلكك,ء و الله الموفق و المؤيد و المسدود. 

[خاتمه] 

خاتمه لا خلاف ولا إشكال فى أنه تستحب المجاوره بها أى المدينه» بل فى الدروس الإجماع عليه للتأسى و لما ورد(؟)فى 
مدحها و دعاء النبى (صلى الله عليه و آله) لهاء و لما تستتبعه من العبادات فيهاء بل 

قال الصادق (عليه السلام) فى خبر الزيات(0: «من مات فيها بعثه الله تعالى فى الآمنين يوم القيامه» 


و قال ابن الجهم (5)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) أيهما أفضل: المقام بمكه أو بالمدينه؟ 


فقال: أى شىء تقول أنت؟ قال: فقلت و ما قولى مع قولككء قال: إن قولكك 


.٠١ الوسائل- الباب- /91- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
.٠ الوسائل- الباب- 4- من أبواب المزار الحديث‎ 7 -1 
." الوسائل- الباب- 4- من أبواب المزار الحديث‎ " - 
.١ ع- ع الوسائل- الباب- 4- من أبواب المزار الحديث‎ 


جْ كرد ص: ٠١5‏ 


يرد إلى قولى» فقلت له أما أنا فأزعم أن المقام بالمدينه أفضل من الإقامه بمكه. فقال: أما لئن قلت ذلكك لقد قال أبو عبد الله 
(عليه السلام) ذلكك يوم فطر و جاء الى رسول الله (صلى الله عليه و آله) فسلم عليه ثم قال: لقد فضلنا الناس بسلامنا على رسول 
الله (صلى الله عليه و آله)) 


وقال مرازم :)١(‏ «دخلت أنا و عمار و جماعه على أبى عبد الله (عليه السلام) بالمدينه فقال: ما مقامكم؟ فقال عمار: قد سرحنا 
ظهرنا و أمرنا أن نؤتى به الى خمسه عشر يوماء فقال: أصبتم المقام فى بلد رسول الله (صلى الله عليه و آله) و الصلاه فى مسجده 
و اعملوا لآخرتكم و أكثروا لأنفسكم. ان الرجل قد يكون كيساء 


فيقال ما أكيس فلاناء و إنما الكيس كيس الآخره» 
و فى النبوى (15)«لا يصبر على لأواء المدينه و شدتها أحد من أمتى إلا كنت له شفيعا يوم القيامه أو شهيدا» 
و إن نفرا كانوا يريدون الخروج منها الى أحد الأمصار فقال (صلى الله عليه و آله)0©0«المدينه خير لهم لو كانوا يعلمون» 


وان احتمل الاختصاص بهمء و على كل حال فلا معارض هنا لما عرفت كما فى مكه و ان حكى عن بعض العامه تعديه العلل 
إلا أنه فى غير محله.» خصوصا بعد 


قوله (صلى الله عليه و آله) فى المرسل «من غاب عن المدينه ثلاثه أيام جاءها و قلبه مشرب جفوها. 
قول الصادق (عليه السلام) فى خبر عمار(»: «إذا دخلت المدينه فاغتسل قبل أن تدخلها أو حين تدخلها 


.7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
.18 من أبواب المزار الحديث‎ -١7 المستدركك- الباب-‎ 7-7 


9- لا صحيح مسلم ج © ص ؟177. 
ع- ع الوسائل- الباب- #- من أبواب المزار الحديث .١‏ 


جَ ٠‏ صس: ١١6‏ 
ثم تأتى قبر النبى (صلى الله عليه و آله) فتسلم على رسول الله (صلى الله عليه و آله»» 


» نعم ظاهره الاكتفاء بهذا الغسل لها و لدخول المسجد و للزياره و لو أراد تكراره جاز» بل لعله أفضل و أولىء و قد مر فى كتاب 
الطهاره تفصيل ذلكء فلاحظ. 


و تستحب الصلاه فى مسجد رسول الله (صلى الله عليه و آله)» فإنها تعدل ألف صلاه فى غيره إلا المسجد الحرام» و خصوصا بين 
القبر و المنبر» و هو الروضه التى هى بقعه من بقاع الجنه و إن كنا لم نقف فى الصلاه فيها على نص بالخصوصء و 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى بصير10)«حدها إلى طرف الظلال» و حد المسجد إلى الأسطوانتين عن يمين المنبر الى 
لحار ب سينا يلى مد فاليا 


و قال ابن مسلم (؟)فى الصحيح «سألته (عليه السلام) عن حد مسجد رسول الله (صلى الله عليه و آله) فقال: الأسطوانه التى عند 
رأس القبو إلى الأسطواين من وراء الص عق يمية القبلدتو كان وواء المشر ظريق ثمرفيه الشاف وعم الرجل متحرفاء تو كان 
ساحه المسجد من البللاط إلى الصحن» 


و كيف كان فظاهر المصنف و غيره التأكد هناء و لكن 

قال جميل ابن دراج 30 الأبى عبد الله (عليه السلام): «الصلاه فى بيت فاطمه عليها السلام مثل الصلاه فى الروضه قال: و أفضل) 
و قال يونس بن يعقوب (06«قلت له (عليه السلام) أيضا: 

«الصلاه فى بيت فاطمه أفضل أو فى الروضه قال: فى بيت فاطمه عليها السلام» 


و قال الصادق (عليه السلام)(8): «و بيت على و فاطمه عليهما السلام ما بين البيت الذى فيه النبى (صلى الله عليه و آله) 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب أحكام المساجد الحديث ” من كتاب الصلاه. 
”- ” الوسائل- الباب- 8/ه- من أبواب أحكام المساجد الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 
“- ” الوسائل- الباب- 4ه- من أبواب أحكام المساجد الحديث 7 من كتاب الصلاه. 
؟- ع الوسائل- الباب- 4ه- من أبواب أحكام المساجد الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 
ه- ه الوسائل- الباب- /1ه- من أبواب أحكام المساجد الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 


جْ رةه ص: ٠١2‏ 


الى الباب الذى يحاذى الزقاق الى البقيع» وقال: لو دخلت من ذلكك البات:و الحائظط مكاتة أضات: متكبكك الأبسرء ثم سمى سائر 
البيوت» 


و الله العالم. 


و يستحب أيضا أن يصوم الإنسان بالمدينه ثلاثه أيام للحاجه و غيرها و إن كان مسافرا و قلنا بعدم جواز صوم الندب فى السفرء 
إلا أن ذلك مستثنى نصا(١)و‏ فتوى كما عرفته فى كتاب الصوم, و ينبغى أن تكون الأربعاء و الخميس و الجمعه. 


الأربعاء عند أسطواتة أبى لبابة» و هى أسطواته التويه التى كان ربظ نفسه إليها حت نزل عذره هن 


السماءء و تقعد عندها يوم الأربعاء» ثم تأتى ليله الخميس التى تليها مما يلى مقام النبى (صلى الله عليه و آله) ليلتكك و يومكك؛ و 
تصوم يوم الخميس ثم تأتى الأسطوانه التى تلى مقام النبى (صلى الله عليه و آله) و مصلاه ليله الجمعه» فتصلى عندها ليلتكك و 
يومككء و تصوم يوم الجمعه؛ فإن استطعت أن لا تتكلم بشى ء فى هذه الأيام فافعل إلا ما لا بد لكك منه و لا تخرج من المسجد 
إلا لحاجه. و لا تنام فى ليل و لانهار فافعل» فان ذلكك مما يعد فيه الفضلء ثم احمد الله فى يوم الجمعه و أثن عليه وصل على 
النبى (صلى الله عليه و آله) و سل حاجتكك. و ليكن فيما تقول: اللهم ما كانت لى إليكك من حاجه شرعت أنا فى طلبها و 
التماسها أو لم أشرع سألتكها أو لم أسألكها فإنى أتوجه إليكك بنبيك محمد (صلى الله عليه و آله) نبى الرحمه فى قضاء 
حوائجى صغيرها و كبيرهاء فإنكك حرى أن تقضى حاجتكك إنشاء الله) 


وقال (عليه السلام) أيضا فى صحيحه (#)الآدخر: «صم الأربعاء و الخميس و الجمعه وصل ليله الأربعاء و يوم الأربعاء عند 


الأسطوانه التى تلى رأس النبى (صلى الله عليه و آله) و ليله الخميس و يوم الخميس عند أسطوانه أبى لبابه» و ليله الجمعه و يوم 
الجمعه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب المزار. 
؟- ” الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب المزار الحديث .١‏ 
*- ”# الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب المزار الحديث 6. 


جْ رد ص: ١,7‏ 
عند الأسطوانه التى تلى مقام النبى (صلى الله عليه و آله)» و ادع بهذا الدعاء لحاجتكك؛ و 


كذا و كذا» 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر مرازم (1): «الصيام بالمدينه و القيام عند الأساطين ليس بمفروضء و لكن من شاء فليصم فإنه 
خير له» انما المفروض صلوات الخمس و صيام شهر رمضان فأكثروا الصلاه فى هذا المسجد ما استطعتم؛ فإنه خير لكم, و اعلموا 
أن الرجل قد يكون كيسا فى أمر الدنياء فيقال ما أكيس فلاناء فكيف من كاس فى أمر آخرته) 

و قال (عليه السلام) أيضا فى صحيح الحلبى (): «إذا دخلت المسجد فان استطعت أن تقيم ثلا-ثه أيام: الأرضاء و الخيس و 
الجمعه فتصلى بين القبر و المنبر يوم الأربعاء عند الأسطوانه التى عند القبر» فتدعو الله عندها و تسأله كل حاجه تريدها من آخره 
أو دنياء و اليوم الثانى عند أسطوانه التوبه» و يوم الجمعه عند مقام النبى (صلى الله عليه و آله) مقابل الأسطوانه الكثيره الخلوق» 
فتدعو الله عندهن بكل حاجه؛ و تصوم تلكك الثلاثه الأيام) 


إلى غير ذلك من النصوص. 


و منها يستفاد ما ذكره المصنف بقوله و أن يصلى ليله الأربعاء عند أسطوانه أبى لبابه بشر بن عبد المنذر الأنصارى شهد بدراء و 
تسمى بأسطوانه التوبه أيضا و فى ليله الخميس عند الأسطوانه التى تلى مقام رسول الله (صلى الله عليه و آله) و غيره من الأمور 
أيضا 


حتى ما أو مات اليه من الاعتكاف الذى صرح به غير واحد. 


و كذا يستحب أن يأتى المساجد بالمدينه كمسجد الأحزاب و مسجد الفتح و مسجد الفضيخ و قبور الشهداء بأحد خصوصا قبر 
حمزه عليهم السلام و مشربه أم إبراهيم أى غرفتها التى كانت فيهاء و هى ماريه القبطيه» و يقال إنها ولدت 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب المزار الحديث ؟. 
؟"- ” الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب المزار الحديث ". 


جَ كرة ص: ١8‏ 
إبراهيم فيهاء 


قال الفباوق (علي السلاء) فى فسيع ناويد 3كك ولا قدع إتبان المقاهد علها: مجك قبا فإنه النسجد الذى امس عل اشرق 
ود أل يَوْم » و مشربه أم إبراهيم» و مسجد الفضيخ و قبور الشهداء؛ و مسجد الأحزاب و هو مسجد الفتح. قال: و بلغنا أن النبى 
(ليتلى الله عليه و2/1) أكارة إتااانى هون اللسعد :ف #«سولةء خليكي ينا ضورف تعن طتزين. الئل ارق اليكل فيا ققول نك سنح 
الفتح» يا صريخ المكرومين»؛ و يا مجيب دعوه المضطرين اكشف همى و كربى و غمى كما كشفت عن نبيكك همه و غمه و 
كربه و كفيته هول عوده فى هذا المكان)» 


وقال (عليه السلام) أيضا فى خبر الحلبى (5): «هل أتيتم مسجد قبا أو مسجد الفضيخ أو مشربه أم إبراهيم فقلت: نعمء فقال: إنه 


لم يبق من آثار رسول الله (صلى الله عليه و آله) شىء إلا و قد غير غير هذا» 


قبا فصلى فيه ركعتين رجع بعمرها 


وعن القاضى أنه يصلى فيه عند الأسطوانه التى تلى المحراب؛ و 


قال الصادق (عليه السلام) أيضا فى خبر الفضيل بن يسار(): «زياره قبر رسول الله (صلى الله عليه و آله) و زياره قبور الشهداء و 
زياره قبر الحسين عليهم السلام تعدل حجه مبروره مع رسول الله (صلى الله عليه و آله)) 


بل ينبغى ملاحظه الترتيب الذى رواه 


عقبه بن خالد(8)قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) أنا نأتى المساجد التى حول المدينه فبأيها أبدأ قال: ابدأ بقبا فصل فيه و 
أكثر فيه» فإنه أول مسجد صلى فيه رسول الله (صلى الله عليه و آله) فى هذه العرصه. ثم ائت مشربه أم إبراهيم فصل فيها فإنها 
مسكن رسول الله (صلى الله عليه و آله) و مصلاه؛ ثم تأتى مسجد الفضيخ فتصلى فيه فقد صلى فيه نبيك, فإذا قضيت هذا 
الجاب أتيت جانب أحد فبدأت بالمسجد الذى دون الحيره» فصليت فيه 


.١ الوسائل- الباب- ؟7١- من أبواب المزار الحديث‎ ١ -١ 
." ؟- 7 الوسائل- الباب- ؟7١- من أبواب المزار الحديث‎ 
.2 من أبواب المزار الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ” -9 
.8 ع- 5 الوسائل- الباب- ؟١- من أبواب المزار الحديث‎ 
من أبواب المزار الحديث ؟.‎ -١7 ه- ه الوسائل- الباب-‎ 


اج رةه ص: 6.9 


ثم مررت بقبر حمزه بن عبد المطلب فسلمت عليه» ثم مررت بقبور الشهداء فقمت عندهمء فقلت: السلام عليكم يا أهل الديا 
أنتم لنا فرط و إنا بكم لاحقون ثم تأتى المسجد الذى فى المكان الواسع إلى جنب الجبل عن يمينكك حين تأتى أحد» فتصلى 
فيه» فعنده خرج النبى (صلى الله عليه و آله) إلى أحد حين لقى المشركين و لم يبرحوا حتى حضرت الصلاه فصلى فيه ثم مر 
أيضا حين ترجع فصل عند قبور الشهداء ما كتب الله لكك؛ ثم امض على وجهكك حتى تأتى مسجد الأحزاب فتصلى فيه و تدعو 
الله تعالى» فان رسول الله (صلى الله عليه و آله) دعا فيه يوم الأحزابء و قال يا صريخ المكروبين وايا مجيب دعوه المضطرين و يا 
مغيث الملهوفين اكشف همى و كربى و غمى فقد ترى حالى و حال أصحابى). 

ثم لا يخفى عليك ظهور الخبر فى كراهه التركء و فى أن مسجد الأحزاب هو مسجد الفتح كما عن العلامه القطع به فى جمله 
من كتبه و الشهيد فى الدروس فالعطف فى عباره المصنف و القواعد حينئذ على الأحزاب دون المسجدء و انما سمى بذلك لأن 
النبى (صلى الله عليه و آله) دعا فيه يوم الأحزاب فاستجاب الله تعالى بالفتح على يد أمير المؤمنين و سيد الوصيين (عليه السلام) 
بقتله عمرو بن عبدود, و انهزم الأحزاب؛ و سمى الفضيخ بالمعجمات لأنهم كانوا يفضخون فيه التمر قبل الإسلام أى يدخرونه؛ و 
فى 

خبر ليث (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن مسجد الفضيخ لم سمى مسجد الفضيخ قال: نخل يسمى بالفضيخ» 

أو لما يقال من أنه كان إذ حاصر بنى النضير ضربت قبته قريبا منه و كان يصلى هناك ست ليال» و حرمت الخمر هناكك؛ و 


جماعه من الأنصار كانوا يشربون فضيخا فحلوا وكاء السقاء فهرقوه فيه» أو للجميع. 


١ -١‏ التهذيب ج ء ص 18- الرقم 5٠‏ و الكافى ج ؟ ص 82١‏ المطبوعين حديثا. 


١٠١ صس:‎ ٠ 2 


و على كل حال فالظاهر أن هذا المسجد هو الذى ردت فيه الشمس لأمير المؤمنين (عليه السلام) حتى صلى العصر حين فاته 
الوقت بسبب نوم النبى (صلى الله عليه و آله) فى حجره فلما فرغ من الصلاه انقضت انقضاض الكوكب كما صرح به فى 
الدروسء بل رواه الكلينى (١)عن‏ عمار عن الصادق (عليه السلام). 


و ينبغى أن يأتى أيضا مقام جبرائيل (عليه السلام)» 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر معاويه بن عمار(5): «اثت مقام جبرائيل و هو تحت الميزاب: فإنه كان مقامه إذا استأذن على 
رسول الله (صلى الله عليه و آله)» فقل: أى جواد أى كريم أى قريب أى بعيد أسألكك أن تصلى على محمد و أهل بيته و أن ترد 
على نعمتكك قال: و ذلك مقام لا تدعو فيه حائض بدعاء الدم إلا رأت الطهرا. 


و كذا يستحب له زياره إبراهيم بن رسول الله (صلى الله عليه و آله) و عبد الله بن جعفر و فاطمه بنت أسد و جميع من بالبقيع من 


و يكره النوم فى جميع المساجد كما عرفته فى أحكامها و تتأكد الكراهه فى المسجد الحرام و مسجد النبى (صلى الله عليه و 
آله) ل 


حسن زراره()المحمول على ذلك. قال: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): ما تقول فى النوم فى المساجد قال: 


ناحيه ثم يجلس و نتحدث فى المسجد الحرام فربما نام» فقلت له: الكراهه فى ذلكك فقال: انما يكره أن ينام فى المسجد الذى 
كان على عهد رسول الله (صلى الله عليه و آله)» فأما الذى فى هذا الموضع فليس به بأس» 


١ -١‏ الكافى ج ؟ ص 225 الطبع الحديث. 
1- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب المزار الحديث .١‏ 
*- " الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث ؟ من كتاب الصلاه. 


اج 7١‏ ص: ١1١‏ 
و ربما استفيد مما فى ذيله عدم الكراهه أصلا فى غيرهماء بل فى المدارك لا يبعد عدم تأكدها فيهما أيضا ل 


صحيحه معاويه بن وهب (١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن النوم فى المسجد الحرام و مسجد الرسول قال: نعم أين ينام 


الناس» 


و لعل المراد به حال الضروره. و إلا-فالنوم فى مسجده (صلى الله عليه و آله) أشد كراهه من المسجد الحرام كما يومى اليه 
اقتصار ا لمصنف عليه» ل 


خبر على بن جعفر(؟)المروى عن قرب الاسناد» سأل أخاه (عليه السلام) «عن النوم فى المسجد الحرام قال: 
لا بأسء و سأله عن النوم فى مسجد الرسول (صلى الله عليه و آله) قال: لا يصلح» 

و فى النبوى (0«لا ينام فى المسجد أحد و لا يجنب فيه) 

نعم يستثنى ذلكك و الجنابه لهم خاصه 


قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): «ان الله أوحى اليه أن أتخذ مسجدى مسجدا طهورا لا يحل لأحد أن يجتب فيه إلا أناو 


على و الحسن و الحسين (عليهم السلام)) 


وقد روى (5)ذلكك أو ما يقرب منه جم غفير من العامه و الخاصه. و الله العالم. 
[ (الركن الثالث فى اللواحق)] 

اشاره 

(الركن الثالث فى اللواحق) (و فيه مقاصد) 

[المقصد الأول فى الإحصار و الصد] 


[فى الفرق بين الحصر و الصد] 


الأول فى الإحصار و الصد) الصد بالعدو و الإحصار بالمرض لا غير كما هو المعروف بين الفقهاء 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب أحكام المساجد الحديث -١‏ من كتاب الصلاه. 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث 8- من كتاب الصلاه. 
*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب أحكام المساجد الحديث 7- من كتاب الصلاه. 
ع- ع الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الجنابه و المستدركك- الباب 7 منها. 


١١7 ص:‎ ٠١ اج‎ 


بل فى المسالكك اختصاص الحصر بالمرض هو الذى استقر عليه رأى أصحابنا و وردت به نصوصهم. بل ظاهر المنتهى الاتفاق 
على إراده ذلكك من اللفظين المزبورين بل عن صريح التنقيح و كنز العرفان ذلك؛ و 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه بن عمار0١):‏ «المحصور غير المصدود. فان المحصور هو المريضء و المصدود هو 
الذى رده المشركون كما ردوا رسول الله (صلى الله عليه و آله)» ليس من مرضء و المصدود تحل له النساء؛ و المحصور لا تحل 
له النساء» 


بل فى المسالك هو أى الحصر بمعنى المرض مطابق للغه» قال فى الصحاح: «حصر الرجل على ما لم يسم فاعله» قال ابن 
السكيت أحصره المرض إذا منعه من السفر أو من حاجه يريدهاء قال الله تعالى (1)افَإِنْ أُخصِرْتّم) الآيه و ريما حكى عن تغلب 
أيضاء بل عن الفراء هذا كلام العرب و إن كان المحكى عن غيرهم من أهل اللغه خلاف ذلكك كما تسمع؛ بل و كون المراد من 
الآيه الأعم أيضا. 


و على كل حال فالمراد منهما هنا فى النص و الفتوى ذلكك و إن كان الحصر لغه مطلق الضيق و الحبس عن السفر و غيره» و 
الصد المنع كما 


فى القاموس و الصحاح و مقتضاه الترادف» بل فى المدارك هو قول أكثر الجمهور بل فيها أيضا أنه نقل النيسابورى و غيره 
اتفاق المفسرين على نزول قوله تعالى «فَإِنْ أُحْصِوْتّم) الى آخره فى حصر الحديبيه و لذلكك احتج بها الأصحاب على مسائل من 
أحكام الصد و فى المسالكك عند العامه الحصر و الصد واحد من جهه العدوء و نحوه عن المنتهى إلا أن ذلكك كله كما ترى بعد 
الإحاطه بما ذكرناه؛ بل فى كشف اللثام «المصدود الممنوع بالعدو نصا و اتفاقاء و كل من يمنع الناسكك من إتمام 


.١ من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.1947 ؟- 7 سوره البقره الآيه‎ 


جْ رةه ص: ١١7‏ 


نسكه فهو عدو له من هذه الجهه؛ و إن كان منعه لإفراط فى المحبه) و إن كان ما ذكره أخيرا لا يخلو من نظرء و ستسمع إنشاء 
الله تمام الكلام فى الإحصار. 


و كيف كان فالحصر و الصد يشتركان فى ثبوت أصل التحلل عند المنع من إكمال النسكك فى الجمله؛ و يفترقان فى أمور 
تعرفهما فى تضاعيف الباب إنشاء الله و إن قيل هنا إن جملتها سته» عموم تحلل المصدود بمحلله لكل ما حرم عليه بالإحرام حتى 
النساءء بخلاائف المحصر الذى يحل له ما عدا النساء المتوقف حلهن له على طوافهن, و الإجماع على اشتراط الهدى فى 
المحصور بخلاف المصدوه. فان فيه خلافاء و تعيين مكان ذبح هدى المحصور بمكه فى إحرام العمره و بمنى فى إحرام الحج, 
بخلاف المصدود الذى يذبح حيث وجد المانع» و افتقار المحصور إلى الحلق أو التقصير مع الهدى بخلاف المصدود. فان فيه 
قولين» و تعيين تحلل المصدود بمحلله فى مكانه بخلاف المحصور الذى هو بالمواعده التى قد تتخلف, و كون فائده الشرط فى 
عقد الإحرام للمحصور تعين تعجيل التحلل بخلاف المصدود الذى فيه ما تقدم من الخلاف فى أنه هل يفيد سقوط الهدى أو 
كون التحلل عزيمه لا رخصه أو مجرد التعبد لكن من المعلوم أن اختلاف هذه الأحكام مع وقوع كل واحد من السببين منفردا 
عن الآخرء أما إذا اجتمعا على المكلف بأن مرض و صده العدو ففى المسالكك «فى ترجيح أيهما أو التخيير بينهما فيأخذ حكم ما 
اخختاره أو الأخذ بالأخف فالأخف من أحكامهما أوجه أجودها الأخير» لصدق اسم كل واحد عند الأخذ بحكمه. و لاا فرق فى 
ذلك بين عروضهما دفعه أو متعاقبين إذا كان قبل الشروع فى حكم السابق» فلو عرض الصد بعد بعث المحصر أو الإحصار بعد 
ذبح المصدود و لما يقصر احتمل ترجيح السابق» و هو خيره الدروس. و بقاء التخيير لصدق الاسم قبل التحلل» قلت: لا يخلو 
القول بترجيح السابق مطلقا أو على الوجه الذى 


جْ رةه ص: 11 


ذكره الشهيد من وجه. و فى الدروس «لو اجتمع الإحصار و الصد فالأشبه تغليب الصد لزياده التحلل به» و يمككن التخيير» و تظهر 
الفائده فى الخصوصيات و الأشبه جواز الأخذ بالأسخف من أحكامهماء ولا فرق بين عروضهما معا أو متعاقبين» نعم لو عرض 
الصد بعد بعث المحصر أو الإحصار بعد ذبح المصدود و لما يقصر فترجيح جانب السابق قوى» قلت هو كذلك. 


[فى المصدود] 
اشاره 


و كيف كان فالمصدود إذا تلبس بإحرام حج أو عمره وجب عليه الإكمال إجماعا بقسميه؛ مضافا إلى الكتاب و السنه. نعم هو 


كذلكك مع الاختيار أما إذا تلبس بإحرام الحج ثم صد تحلل بمحلله من كل ما أحرم منه إذا لم يكن له طريق غير موضع الصدء 
أو كان له طريق و قصرت نفقته بلا خلاف معتد به أجده فيه بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى ما سمعته من قول الصادق عليه 


و فى روايه أخرى (*)له أيضا «ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) حين صده المشركون يوم الحديبيه نحر و أحل و رجع إلى 
المدينه») 


كروايه حمران (5)عن أبى جعفر (عليه السلام) «ان رسول الله صلى الله عليه و آله حين صد بالحديبيه قصر و أحل و نحر ثم 
انصرف منها» 
و خبر زراره(5)عنه (عليه السلام) أيضا «المصدود يذبح حيث شاء و يرجع صاحبه فيأتى النساء)» 


و نحوها غيرها فى الدلاله على ذلكك,. و ما عن ظاهر الوسيله و غيرها من اعتبار الاشتراط فى التحلل معلوم الفساد نصا و فتوى» 


نعم لا خلاف و لا إشكال فى أنه يستمر 


.١ من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
. ؟- 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ 
.١ الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ٠" - 
من أبواب الإحصار و الصد الحديث « و فيه « المصدود يذبح حيث صد. إلخ).‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 5 -* 


١١8 ص:‎ ٠١ ج‎ 


على إحرامه إذا كان له مسلكك غيره و لو كان أطول مع تيسر النفقه بل ليس هو من المصدود و من هنا لو خشى الفوات حينئذ 
لم يتحلل و صبر حتى يتحقق الفوات ثم يتحلل بعمره نحو غيره ممن يفوته الحج بدون الصدء نعم لو قصرت نفقته بسلوكه جاز 
له التحلل لأنه مصدود, و لا طريق له سوى موضع المنع لعجزه عن غيره؛ فيتحلل و يرجع إلى بلده إن شاءء بخلاف من لم تقصر 
نفقته و لكن فاته الحج من جهه طول الطريق فإنه من أفراد من فاته الحج فيتحلل بالعمره» و بذلكك ظهر لكك أنه لا يجوز له 
التحلل بخوف الفوات ضروره ظهور الأدله فى انحصاره بالصد و بالفوات فعلاء نعم فى قواعد الفاضل الإشكال فى التحلل بعلم 
الفوات» و لعله من الضرر بالاستمرار كما فى الصدء و أنه أولى بالتسويغ منه فإنه يسوغ به و إن احتمل الإدراكك كما ستعرف 
إنشاء الله بل قيل انه خيره السيد و الشيخ و ابن إدريسء و من الأمر بالإتمام و الأصل إلا فيما عرفتء مع أنه إذا فات الحج انقلب 
عمره و أتمها فلا إحلال قبل إتمام النسككء و لا دليل هنا على الانقلاب ولا العدول؛ ولا ريب فى أن الأخير أقوى لما عرفت» و 
لاضرر فى استمراره إلى تحقق الفوات, و لعل من العلم بالفوات نفاد النفقه» لكن عن الشهيد أنهم نصوا على التحلل عنده؛ و مع 
التسليم قيل يمكن الفرق بالضرر و الخروج عن التكليف بالإتمام» و لكنه كما ترى. 


و كيف كان فيتحلل فى الفرض بالعمره عند الفوات ثم يقضى أى يأتى بالفعل فى القابل واجبا إن كان الحج واجبا عليه وجوبا 
مستقرا أو كان مستطيعغا فى السنه القابله و إلا أتى به ندبا و ألحق فى المسالك بالأول من قضر فى السفر بحيث لولاه لما فاته 
الحج. كأن ترك السفر مع القافله الأولى و لم تصدء وفى المدارك هو انما يتم إذا أوجبنا الخروج مع الأولى أما إذا جوزنا 
التأخير إلى سفر الثانيه مطلقا أو على بعض الوجوه سقط وجوب 


٠ 2‏ صس: ١١5‏ 
القضاءء لعدم ثبوت الاستقرار و انتفاء التقصير» قلت: قد عرفت التحقيق فى المسأله فى محلهاء فلا حظ. 


و كيف كان ف لا يتحلل المصدود إلا بعد ذبح الهدى أو نحره كما صرح به غير واحدء بل نسبه بعض إلى الأكثرء و آخر الى 
المشهورء بل فى المنتهى «قد أجمع عليه أكثر العلماء إلا مالكا» لاستصحاب حكم الإحرام الى أن يعلم حصول التحللء و لما 
سمعته من النصوص السابقه المعتضده 


بالمرسل (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «المحصور و المضطر يذبحان بدنتيهما فى المكان الذى يضطران فيه» 


بل و بقوله تعالى (1«َإِنْ أخصة رتم قَمَا اشر ِنَ الْهَذيا بناء على أن المراد من الإحصار فيها ما يشمل الصد. بل عن الشافعى 
لا خلاف بين أهل التفسير أن هذه الآيه نزلت فى حصر الحديبيه» بل فى المداركك عن النيشابورى و غيره اتفاق المفسرين على 
نزولها فى حصر الحديبيه» وقد سمعت أنه صلى الله عليه و آله نحر و أحلء و المناقشه بأعميه فعله (صلى الله عليه و آله) من 
الوجوب واضحه الضعفء» خصوصا بعد ظهوره فى امتثال ما نزل إليهم من الله تعالى؛ فما عن ابن إدريس و ظاهر المحكى عن 
على بن بابويه من سقوط الهدى و ربما مال اليه بعض متأخرى المتأخرين للأصل الممنوع أو المقطوع بما عرفتء و ما عساه 


يظهر من المحكى عن 
الفقه ()المنسوب الى الرضا (عليه السلام) الذى لم تثبت حجيته عندناء قال: «و إن صد رجل عن الحج و قد أحرم فعليه الحج 
من قابل» و لا بأس نراق النياي لأناهذا تعدوةو لسن كالسحصون 


على أنه -مطلق يقيك بما سمعة. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟. 
؟- 7 سوره البقره الآيه 197. 


1١177 ص:‎ ٠١ اج‎ 


ثم إن صريح بعض ما سمعته من النصوص و الفتاوى و ظاهر غيره ذبح المصدود أو نحره فى محل صده و إن كان خارج الحرم 
ولا يجب عليه البعث» خلافا للمحكى عن أبى الصلاح من إنفاذه كالمحصورء و يبقى على إحرامه حتى 


يبلغ الهدى محله و يذبح يوم النحرء و عن الإسكافى من التفصيل فى البدنه بين إمكان إرسالها فيجبء و عدمه فينحرها فى 
مكانه» و فى كشف اللثام عن الأحمدى نحو ما عن أبى الصلاح فيمن ساق هديا و أمكنه البعث, و لم يعين يوم النحرء بل ما يقع 
فيه الوعد, و نحوه الغنيه» لكن نص فيها على العموم للسائق و غيره» و للحاج و المعتمر و الجامع لكن نص فيه على العموم 
للحاج و المعتمر و لم نجد لهم دليلا- على ذلك. بل ظاهر ما سمعته من النصوص و صريح بعضها خلافه» نعم قد يستدل 
يقري بشو قوله عالق لكقرو لا تكزئوا روي كو خقى يك الوذث لابن ظهور اعتصاضنه بالمعصور الدى هو الدريض كما 
مر و يأتى غير مناف بعد ما عرفت من كون المراد به فى خصوص الآيه الأعم منه و من المصدود, و يدفع بأن الآيه وإن كانت 
ظاهره فى ذلك على التقدير المزبور و لكن النصوص (1)صرحت باختصاص الحكم المزبور فيها بالمحصور الذى هو المريض 
دون أصل الهدى الواجب عليهماء ولا بأس بذلكك بعد أن كانوا عليهم السلام هم المرجع فى المراد من القرآنء فالمتجه عدم 


الوجوب. 


نعم لا يبعد القول بالتخيير بين البعث و الذبح عنده كما عن الخلادف و المنتهى و التحرير و التذكره؛ بل فى الأول أن البعث 
أفضلء و فى الثانى أولى» هذاء و فى كشف اللثام «لا بد من الاستنابه فيما صد عنه من 


الطواف أو السعى أو كليهما إن أمكن لعموم ما دل عليهما مع التعذر, فإذا فعل النائب ذلكك ذبح 


.1947 سوره البقره الآيه‎ ١ -١ 
و 7- من أبواب الإحصار و الصد.‎ ١ الوسائل- الباب-‎ 7-١ 


جْ كرة ص: ١18‏ 


الهدى' و لم يحضرنى غيره ممن تعرض لذلك على الإطلاق» بل ظاهرهم خلافه فان كان إجماع عينه بالخصوص فذاك. و إلا 
فمقتضى إطلاق النص و الفتوى فى المصدود خلافه؛ و تسمع إنشاء الله تفصيل الحال فى ذلكك. 


و أما زمان النحر فمن حين الصد الى ضيق الوقت عن الحج إن صد عنه ولا يجب عليه التأخير إلى الضيق و إن ظن انكشاف 
الصد قبله كما صرح به غير واحدء لأصاله عدم التوقيت» و لظهور النصوص أو صراحتها فى عدمه؛ و لذا قال الشهيد: و يجوز 
التحلل فى الحل و الحرم بل فى بلده؛ إذ لا زمان و لا مكان مخصوصين فيه» خلافا للمحكى عن الخلاف و المبسوط و الكافى و 
الغنيه فوقتوه بيوم النحرء بل عن الشيخ و ابن زهره تفسير الآيه به» و به مضمر سماعه(1)و لا ريب فى أنه أحوطء و لكن الأصح 


عدمه. 


و كيف كان فيجب نيه التحلل عند ذبح الهدى كما صرح به الشيخ و ابن حمزه و الحلى و يحيى بن سعيد و الفاضل و غيرهم 
على ما حكى عن بعضهم؛ قيل لأن الأعمال بالنيات» و لأنه عن إحرام فيفتقر إلى نيه كمن يدخل فيه و لأن 


الذبح يقع على وجوه. فلا يتخصص إلا بالنيه» و اعتبارها فيه دون غيره ممن يتحلل بإتمام الرمى من دون نيه باعتبار تمحض 
الرمى للنسكك الذى يحل من عليه بإكماله من غير احتياج إلى نيه» بخلاف الذبح الذى يقع على وجوه. و إن كان قد يناقش بأن 


الأول لا يدل على اعتبار نيه التحلل؛ و إلا لاقتضى فى غيره؛ و الثانى مجرد مصادره. مع وضوح 


77” الوسائل- الباب- ؟- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟ و هو مضمر زرعه على ما رواه عن التهذيب ج ه ص‎ ١-١ 
الرقم 6 و مضمر سماعه على ما رواه عن مقنع الصدوق قدس سره إلا ان الموجود فيه سأل سماعه أبا عبد الله عليه السلام و‎ 


جَ رةه ص: ١1‏ 


الفرق بين الابتداء و الانتهاء, و بأنه كما يتحلل غير المصدود بإتمام المناسكك فكذا المصدود بإتمام ما عليه» و كما أن الذبح 
يقع لغوا لا يفيد تحللا و يقع نسكا فكذا الرمى؛ و دعوى الاكتفاء بنيه ما عليه من الرمى فى الحج كسائر المناسك بخلاف هدى 
التحلل الذى لا يتعين إلا بنيه التحللء و إن لم ينوه كان كاللغو من الرمى و الذبح لا شاهد لهاء بل هى عند التأمل مصادره 
محضه ضروره الاكتفاء بقصد القربه بعد أن لم يكن الأمر مشتركا بينه و بين غيره بذبح الهدى فى الفرضء بل الأمر به انما هو 
للتحلل خاصه. و نيه التعبين انما يحتاج إليها مع التعدد كما عرفته غير مره؛ و كون الأصل الذبح بمكه أو منى لا يقتضى الاحتياج 
إلى نيه التعيبن كما هو واضح. لكن مع ذلكك كله لا ينبغى تركك الاحتياط فى مراعاتهاء سيما بعد تغير حكم المصدود و لم يبق 
على نسكه الذى يحل بمجرد إكماله» مضافا الى استصحاب بقائه على الإحرام؛ و إن كان يكفى فى قطعه إطلاق الدليل. 


ثم إن ظاهر المتن و غيره بل قيل الأكثر عدم اعتبار غير الذبح أو النحر على الوجه المزبور للأصل و إطلاق الأدله السابقه الظاهره 
فى حصول التحلل بذلك من دون توقف على شىء آخرء خلافا للفاضل فى القواعد, فاعتبر مع ذلك التقصيرء و للمراسم و 
الكافي و الغنيه فخيروا بينه و بين الحلق فى أحذد النقلين عن الأخيرين: و فى آخر تعين الحلق و اختار الشهيدان التخيبر بينهماء و 
لكن لا دليل معتبر على التعيين لأحدهما و لا على التخيير عدا روايه عاميه(١)بحلقه‏ (صلى الله عليه و آله) يوم الحديبيه. مع أن ما 
سمعته سابقا من الروايه(؟)بتقصيره (صلى الله عليه و آله) ترده» و لكن فى سندها كالمرسله ضعفء و لا دليل على تعيين التقصير 


غيرها 


.؟١؟ سئن البيهقى ج ه ص‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ 7-1 


جْ 226 ص: ١‏ 
بل ربما كان فى 


خبر الفضل بن يونس-(١)سأل‏ أبا الحسن (عليه السلام) «عن رجل حبسه سلطان يوم عرفه بمكه فلما كان يوم النحر خلى سبيله 
قال: يلحق بجمع ثم ينصرف إلى منى و يرمى و يذبح ولا شىء عليه» قال» فان خلى عنه يوم الثانى قال: هذا مصدود عن الحج 
إن كان دخل مكه متمتعا بالعمره إلى الحج فليطف بالبيت أسبوعا و ليسع أسبوعا و يحلق رأسه و يذبح 


شاه» و إن كان دخل مكه مفردا للحج فليس عليه ذبح و لا حلق) 


فإنه لا محاله يعدل إلى العمره المفرده؛ و لا شبهه أن عليه التقصير أو الحلق- دلاله على عدمه و إن كان الخبر المزبور كما ترى» 
نعم ربما استدل عليه بثبوته أصاله» و لم يظهر أن الصد أسقطه. فالإحرام مستصحب اليه و فيه بعد تسليم بقاء وجوبه مع تغير 
الحال الأول أنه يكفى إطلادق الأدله كتابا و سنه فى قطع الاستصحاب المزبور, إلا أن الاحتياط مع ذلكك لا ينبغى تركه؛ و الله 


العالم. 


و كذا البحث فى المعتمر إذا منع عن الوصول إلى مكه على معنى أن ما سبق فى حكم المصدود من إكمال الحج على الوجه 
الآآتى يأتى مثله فى المعتمر عمره مفرده أو غيرها إذا منع من الوصول إليهاء بل الظاهر أنه بحكم ذلكك أيضا من وصل و منع من 
فعل الطواف و السعى و الله العالم. 


ولو كان ساق هديا ثم صد أو أحصر قيل و القائل الصدوقان يفتقر الى هدى التحلل مع ذلكك, لأصاله تعدد المسبب بتعدد 


السببء و للمحكى من 


فقه (7)الرضا (عليه السلام) «فإذا قرن الرجل الحج و العمره فأحصر 


١ -١‏ الوسائل- الباب- "- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟. 
-١‏ ” ذكر ذيله فى المستدركك فى الباب- -١‏ من أبواب الإحصار و الصد الحديث "و تمامه فى فقه الرضا عليه السلام ص 19. 


جَ 226 ص: ١1١‏ 


بعث هديا مع هديه» و لا يحل حتى يبلغ الهدى محله؛ فإذا بلغ محله أحل و انصرف الى منزله» و عليه الحج من قابل» و لا يقرب 
النساء حتى يحج من قابل و إن صد رجل عن الحج و قد أحرم فعليه الحج من قابل» و لا بأس بمواقعه النساءء لان هذا مصدود و 
ليس كالمحصور) 


و لعله اليه يرجع ما عن ابن الجنيد من أنه إن أحصر و معه هدى قد أوجبه الله تعالى بعث بهدى آخر عن إحصاره. فان لم يكن 
أوجبه بحال من إشعار و لا غيره أجزأه عن إحصاره» ضروره عدم صدق الهدى المسوق قبل الاشعار مثلاء و من هنا استحسنه فى 
المختلف و اختاره المصنف فى النافع و الفاضل فى القواعد و ثانى الشهيدين و غيرهم لقاعده عدم التداخل فى غيره؛ و عدم 
صدق الهدى عليه فى التحلل» و العزم على سوقه لا يجعله هديا فعلا قبل الاشعار و قبل النذر له بعينه أو كلى و قد عينه به بناء 
على تعينه بمثل ذلك. 


وقيل و القائل المشهور يكفيه ما ساقه مطلقا و إن وجب بإشعار أو غيره» بل فى السرائر نسبته إلى ما عدا الصدوق من أصحابناء 
بل عن الغنيه الإجماع عليه و هو الأشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها أصل البراءه بعد صدق قوله تعالى (فمَا اشكيك د من 
الََْدُيا عليه» و بعد ما قيل من أنه لم نقف على دليل يدل على إيجاب الحصر و الصد هديا مستقلاء و انما المستفاد من الأدله 
كنانا وه اقبنا هو ما افر من اليندرى كماكن الأول أو هدية كما الناتى و ارييف قينا خلى المسوق مطلقا فى 
محل البحثء و إن كان لا يخلو ما ذكره أولا من نظر أو منع» و 


خبر رفاعه(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث «قلت: رجل ساق الهدى ثم أحصر قال: يبعث بهديه. قلت يتمتع من قابل 
قال: لاء و لكن يدخل فى مثل ما خرج منها 


." الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ 


جْ 226 ص: ١7‏ 


صحيح محمد بن مسلم (١)عن‏ أبى جعفر (عليه السلام) أنهما قالا: «القارن يحصر و قد قال و اشترط فحلنى حيث حبستنى قال: أ 
يبعث بهديه» قلت: هل يتمتع من قابل؟ قال: لا و لكن يدخل فى مثل ما خرج منها 


و صحيح رفاعه( ”)عن الصادق (عليه السلام) «خرج الحسين (عليه السلام) معتمرا و قد ساق بدنه حتى انتهى الى السقيا فبرسم 


فحلق شعر رأسه و نحرها ثم أقبل حتى جاء فضرب الباب' 

الخير 

و فى آخر(0«انه جاء إليه أمير المؤمنين (عليه السلام) و فعل ذلكك بها 

و المناقشه فى الأخير باحتمال عدم إحرامه (عليه السلام) واضحه الضعف كالمناقشه فى 


الجميع بأنها فى المحصور دون المصدود بعد الاتفاق ظاهرا على عدم الفرق بينهما فى هذا الحكم, و كذا المناقشه فى الأولين 
باحتمال كون الاكتفاء لما فيها من الاشتراط أى قوله «فحلنى» إلى آخره بناء على أن فائدته ذلكك. ضروره عدم مدخليه تلكك 
المسأله فيما نحن فيه» و لذا لم يحكك عن أحد التفصيل فيها بذلك. 


نعم فى الدروس قول بعدم التداخل إن وجب بنذر أو كفاره أو شبههما يعنى دون ما وجب بالإشعار أو التقليد» و لعل الفرق أنه 
واجب بالإحرام فاتحد السببء مضافا الى ظهور فتاوى الأصحاب ببعث هديه أو ذبحه فيه و فيما يجب للصد أو الحصر لا الواجب 
بكفاره و نحوهاء و إن كان فيه أيضا أنه لا مدخليه للنذر و نحوه بعد صدق اسم الهدى عليه الذى به يندرج فيما سمعته من 
الأدله» و أما ما عن الفاضل من احتمال أن يكون المراد أن هدى السياق كاف لكن يستحب هدى آخر للتحلل ففيه ما لا يخفى 
من أنه لا دليل له؛ مع أنه لا يخلو إما أن يحل بما ساقه؛ فلا معنى لذبح هدى آخر للتحليل» أو لا فيجب الآخر و إن 


.١ الوسائل- الباب- 5- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 2- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ 7-1١ 
.١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ” -* 


جْ 26 ص: ١‏ 


قدمه على ما ساقه أشكل نيه الإحلال به» و يشكل تقديم ما ساقه بلا نيه إحلال بناء على وجوبهاء اللهم إلا أن يريد الاحتياط من 
الاستحباب» فينوى بهما التحلل للاحتياط» و على كل حال فقّد ظهر أن الأقوى ما عليه المشهور لما عرفتء و به ينقطع استصحاب 
البقاء على الإحرام» كما أنه بالتأمل فيما ذكرنا تندفع كثير من المناقشات. 


هذا كله فيمن ساق هدياء أما من لم يسق هديا فلا ريب فى وجوب هدى التحلل عليه على معنى إن أراده فلا يحل بدونه حينئذ 
اتفاقا و لا بدل لهدى التحلل لا اختيارا و لا اضطراراء بخلاف هدى التمتع و نحوه الذى قد عرفت الكلام فيه سابقا بلا خلاف 
معتد به أجده فيه. بل عن الغنيه الإجماع عليه» و هو الحجه بعد الاستصحاب و الاحتياط و ظاهر الآيه و أصاله عدم بدل له بعد 
عدم الدليل» لكن عن الإسكافى أنه يتحلل حينئذ بدون دمء لقوله تعالى افَمَا اسْتَتِسَرَاء و لم يستيسر و لم أجد من وافقه عليه» نعم 
فى القواعد الإشكال فى ذلكك,ء و لعله مما عرفت و من العسر و الحرج و 


قول الصادق عليه السلام فى خبر زراره012): «إذا أحصر الرجل فبعث بهديه فأذاه رأسه قبل أن يذبح هديه فإنه يذبح فى المكان 


و قوله عليه السلام أيضا فى حسن ابن عمار(1)فى المحصور و لم يسق الهدى: «ينسكك و يرجعء فان لم يجد ثمن هدى صاما 
واوا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ١‏ مع الاختلاف. 
-"١‏ ” الوسائل- الباب- /- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟. 
“- ” الوسائل- الباب- /- من أبواب الإحصار و الصد الحديث .١‏ 


جْ رةه ص: ع١‏ 
قال: يصوم) 


وقول أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر زراره(0)1إذا أحصر الرجل فبعث بهديه ثم أذاه رأسه قبل ان ينحر فحلق رأسه فإنه يذبح 
فى المكان الذى أحصر فيه أو يصوم أو يطعم سته مساكين» 


و ماعن الجامع عن كتاب المشيخه لابن محبوب أنه 


روى صالح عن عامر بن عبد الله بن جذاعه عن أبى عبد الله عليه السلام «فى رجل خرج معتمرا فاعتل فى بعض الطريق و هو 
محرم قال: فقال: ينحر بدنه و يحلق رأسه و يرجع الى رحله و لا يقرب النساءء فان لم يقدر صام ثمانيه عشر يوماء فإذا برى ء من 


وجعه اعتمر إن كان لم يشترط على ربه فى إحرامه؛ و إن كان قد اشترط فليس عليه أن يعتمر إلا أن يشاء فيعتمرا 


و إذا ثبت البدل للمحصور فالمصدود أولى لأن الحرج فيه أشد غالباء لكن لا يخفى عليكك منع الأولويه المزبوره» كما لا يخفى 
عليكك إعراض الأصحاب عنهاء مضافا إلى اختلافهاء و إلى عدم اجتماع شرائط الحجيه فى أكثرهاء بل فى المداركك دعوى 
إجمال متن حسن معاويه؛ قال و لا يبعد حمل الصوم الواقع فيه على الواجب فى بدل الهدىء و لذا قال فى المسالكك و روى أن 
له بدلا و هو صوم ثمانيه عشر يوماء لكن لم 


نعلمه على وجه يسوغ العمل به» و ربما قبل بأنه عشره كهدى التمتع» لكن لا يجب فيها المتابعه و كونها فى أيام الحج و غيرها 
لانتفاء المقتضىء و لكن مع ذلكك كله لا ينبغى ترك الاحتياطء خصوصا فى المحصورء و سيما مع احتمال عدم عثور الأصحاب 
على مجموع هذه الروايات كما يظهر من بعضهمء فلم يتحقق إعراض عنها حينئذ» و إن كان الأصح ما عرفت و حينئذ فلو عجز 
عنه و عن ثمنه بقى على إحرامه إلى أن يقدر عليه أو على إتمام اللندسكك و لو عمره» بل لا مدخل هنا للعجز عن ثمنه و إن وقع 
فى المتن و القواعد إلا على القول ببعثه حتى فى المصدود عينا أو تخييراء اللهم إلا أن يريدا بذلكك بيان وجوب الشراء مع 
التمكن من الثمن و إراده الإحلال. 


١ الوسائل- الباب- ه- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 
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ولاخلاف ولا إشكال فى أنه يتحقق الصد عن الحج بالمنع عن الموقفين بل يتحقق أيضا بالمنع عما يفوت الحج بفواته منهما 
كما عرفت الحكم فيه فى الأقسام الثمانيه» و لا يجب عليه الصبر حتى يفوته الحج للأصل و إطلاق النصوصء و لأنه لا فوات 
حقيقه إلا بالموت و خصوصا العمره المفرده» مع أنه (صلى الله عليه و آله) تحلل بالحديبيه» و الفرق بين عام و عام ترجيح بلا 
مرجح. و ربما نوقش بالمنع من إطلاق النصوص. فان الصد عن الوقوف انما يتحقق بالصد عنه الى فوات وقته» إذ لا صد عن 
الشى ء قبل وقته؛ و لا عن الكل بالصد عن بعضه. و الأصل معارض بالاستصحاب و الاحتياطء و الفارق بين عام و عام مع لزوم 
الحرج فعله صلى الله عليه و آله» أو يفرق بين العمره و الحج, لافتراقهما بالفوات و عدمه, و لا حرج و لا عسر بالبقاء على الإحرام 
مده لو لم يصد بقى عليه» و لكن لا يخفى عليك اندفاعهاء بل لا تستأهل أن تسطرء ضروره كونها كالاجتهاد فى مقابله النص و 
الفتوى» فالحكم حينئذ لا إشكال فيه. 


بل فى المسالكك و من هذا الباب ما لو وقف العامه بالموقفين قبل وقته لثبوت الهلال عندهم لا عندناء و لم يمكن التأخير عنهم 
لخوف العدو منهم أو من غيرهم» فإن التقيه هنا لم تثبت, و لعله لأنها فى موضوع. و ربما يؤيده ما ورد(!)من الأمر بقضاء يوم 
العيد الذى ثبت عندهم و أفطر فيه تقيه اللهم إلا أن يفرق بينهما بشده المشقه فى الحج دون صوم اليوم» فيلحق الموضوع حينئذ 
فيه بحكم التقيه» و يجزيه الوقوف معهم بخلاف الصوم, و لكن هو فى غايه الاشكال» و قد 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /1ه- من أبواب ما يمسكك عنه الصائم و وقت الإمساكك. 
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تقدم منا سابقا بعض الكلام فى ذلكك و إن كان الاحتياط لا ينبغى تركهء خصوصا بعد وضوح منع تحقق الصد فى ذلكك سيما 
فى بعض الأفراد» و حينئذ يتجه إدراجه فى حكم من فاته الحج لاافى حكم المصدود. 


ولو صد بعد إدرااكك الموقفين عن نزول منى خاصه استناب فى الرمى و الذبح كما فى المريضء ثم حلق و تحلل و أتم باقى 
الأفعال» فان لم يمكنه الاستنابه فالأقوى جواز التحلل بالهدى فى مكانه» لصدق الصد. و فى المسالكك و المدارك و غيرهما 
احتمال البقاء على إحرامه» بل حكى عن بعض للأصل المقطوع بإطلاق الأدله المعتضد بقاعده نفى الحرجء و بأولويه البعض 
بالإحلال من الكل و دعوى ظهور أدله الصد فيما يفوت به الحج أو العمره بالكليه لا بعض أفعالهما المتأخره يدفعها ظهورها و 
لو من الفحوى فى الأعم من ذلككء حتى ما يمكن فيه الاستنابه» لكن خرج بالنص و الإجماع؛ و ليس من لوازم المصدود قضاء 
الحج وجوبا أو ندبا من قابلء و انما ثمرته اللازمه له جواز الإحلال من الإحرام و وجوب الهدىء و نحن نقول بهما هناء و إن 
توقف فى الأ-خير منهما بعض. قال: «لفقد العموم فيه» و عدم مساعده الفحوى لإيجابه بعد فرض اختصاصه بصوره الصد عن 
الحج أو العمره من أصله. فإن غايه الأولويه إفاده جواز الإحلال لا وجوبه؛ لاحتمال خصوصيه فى الصد عن كل الحج فى 
إيجابه» و لا يوجد فى الصد عن أبعاضه) و فيه أن ظاهر الأدله كتابا و سنه و فتوى ثبوت الهدى بتحقق موضوع الصدء لا أقل من 
الشكك. و الأصل البقاء على الإحرام؛ فإيجابه الشرطى حينئذ للأصل لا للفحوى, و هو كاف فى ذلكء و حينئذ يكون الحاصل 
تحقق الصد الموجب للتحلل و الهدى بالمنع عن الحج و العمره و لو أبعاضهماء و سقوط ما صد عنه بعد التحلل فى عامه إلا ما 
يقبل النيابه فيجب. و لا ثمره للصد فيه إلا إفاده جواز التحلل فيما 


٠ 2‏ صس: 1١737‏ 
لا تحلل فيه إلا بفعله أو بالصد. فلا إشكال فى تحقق الصد حينئذ فى الفرض. 


و أولى من ذلكك لو كان الصد عن منى و مكه. و لذا جزم به الفاضل فى محكى التذكره و المنتهى نظرا إلى أن الصد يفيد 
التحلل من الجميع؛ فمن بعضه أولى و استحسنه فى المدارك. و جعله فى المسالكك أجود الوجهين, لعموم الآيه و الأخبار» قال: 


و يتحلل بما عدا الطيب و النساء و الصيد حتى يأتى بالمناسكك؛ و لا يخفى عليكك ما فى الاحتمال المزبور مع عدم إمكان 
الاستنابه بعد عدم الدليل؛ بل ظاهر الأدله خلافه؛ كما أنه لا يخفى عليكك ما فى إشكال الفاضل فى القواعد فى ذلك قال: و لو 
لم يدركك سوى الموقفين فإشكال أى فى تحقق الصد و أحكامه و إن قال فى كشف اللثام: من الإشكال فى أنه إن أحل حينئذ 
بنيته مع الهدى فهل سبب الإحلال ذلكك وحده أو مع الوقوفين» للشكك فى أن المحلل أ هى مناسكك منى وحدها أو مع 
الوقوفين؟ و لا تصغ الى ما فى الشرحين فلا ارتباط له بالمقام» لكنه كما ترى لا حاصل معتد به له و لذا قال بعد ذلكك و المتجه 
التحقق لما عرفت اى من الإطلاق و غيره. 


ولو صد عن الذبح خاصه قيل فهو ممن لا يستطيع الهدى. فعليه الصيام بدله إن لم يمكنه إيداع الثمن ممن يذبحه بقيه ذى 
الحجه؛ و لكنه لا يخلو من نظر بعد الإحاطه بما ذكرناه. 


و لو صد عن مكه خاصه بعد الإتيان بأفعال منى فان أتى بالطواف و السعى فى تمام ذى الحجه و لو بالاستنابه كما صرح به فى 
الروضه صح حجه. و إلا ففى المبسوط و السرائر و القواعد و التذكره و التحرير و المنتهى و الدروس و حواشى الكركى و ظاهر 
التبصره و التلخيص على ما حكى عن بعضها بقى على إحرامه بالنسبه للنساء و الطب و الصيد, لأن المحلل للإحرام إما الهدى 
للمصة 
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و المحصور أو الإتيان بأفعال يوم النحر و الطوافين و السعى, فإذا شرع فى الثانى و أتى بمناسكك منى يوم النحر تعيين عليه 
الإكمال؛ لعدم الدليل على جواز التحلل بالهدى حينئذ» فيبقى على إحرامه الى أن يأتى بباقى المناسكك. و بالجمله التحلل من 
الجميع إما بأداء المناسكك أو بنيته للصد مع الهدىء ولا دليل على التبعيض مع الأصل و الاحتياط» و لكن قد يدفع ذلكك كله 
إطلاق النص المؤيد بالحرج و الأولويه» فيتحلل بهدى حينئذ كما فى كشف اللثام» و خصوصا بعد مضى ذى الحجه كما جزم به 
فى المدارك, بل الظاهر تحقق الصد بالمنع عن أحدهما أيضاء و من هنا قال المصنف و كذا اى يتحقق الصد بالمنع من الوصول 
إلى مكه مطلقا ذلك. 


و كيف كان ف لا يتحقق الصد بالمنع من العود إلى منى لرمى الجمار الثلاث و المبيت بها بلا خلاف أجده فيه بل الإجماع 
بقسميه عليه و حينئذ ف يحكم بصحه الحج و يستنيب فى الرمى فى تلكك السنه مع الإمكان و إلا-ففى القابل» و إن كان 
المصدود معتمرا بعمره التمتع تحقق صده بمنعه من دخول مكه. و بمنعه بعد الدخول من الإتيان بالأفعال. و فى المسالكك «فى 
تحققه بالمنع من السعى خاصه بعد الطواف وجهان من إطلاق النصء و عدم مدخليه الطواف فى التحلل و عدم التصريح بذلكك 
فى النص و الفتوى» و فيه ما لا يخفى بعد وضوح صدق اسم الصد عليه. ثم قال: «الوجهان آتيان فى العمره المفرده مع زياده 
إشكال فيما لو منعه بعد التقصير عن طواف النساءء فيمكن أن لا يتحقق حينئذ الصد بل يبقى على إحرامه بالنسبه إليهن» و فيه 
منع واضح أيضا بعد عدم توقف تحقق الصد على عدم إمكان الإتيان بالنسكك, بل ظاهر النص و الفتوى تحققه و إن كان يمكن 
فيما بعد ذلكك الإتيان بالمصدود عنه مع البقاء على 


جْ 226 ص: ١‏ 


إحرامه» و من ذلكك يظهر لكك النظر فيما فى حاشيه الكتاب للكركى من دعوى عدم صدق الصد على المعتمر عمره إفراد 
بالشروع فى بعض أفعالهاء فيبقى على إحرامه الى أن يأتى بالباقى» نعم لو منع من دخول مكه أو المسجد تحقق الصدء و فيه منع 
واضح بعد الإحاطه بما ذكرنا. 


ثم إن الأمر بالإحلال فى النص و الفتوى و إن أفاد الوجوب إلا أن الظاهر إراده الإباحه منه» لأنه فى مقام توهم الحظر كما صرح 
به غير واحدء بل ظاهرهم الاتفاق عليه كما عن بعض الاعتراف به. فإذا بقى على إحرامه حينئذ للحج حتى فات الحج كان عليه 
التحلل بعمره إن تمكن منها كما هو شأن من يفوته الحج. و لا دم عليه لفوات الحج كما صرح به المصنف فى الفرع الثانى و 
الفاضل و غيرهماء بل فى كشف اللثام أنه المشهور للأصل و غيره؛ لكن فى محكى الخلاف عن بعض الأصحاب أن عليه دما ل 


خبر داود الرقى (١)قال:‏ 
«كنت مع أبى عبد الله (عليه السلام) بمنى إذ دخل عليه رجل فقال: قدم اليوم قوم قد فاتهم الحج فقال: نسأل الله العافيه» ثم قال: 
أرى عليهم أن يهريق كل واحد منهم دم شاه و يحلق و عليهم الحج من قابل إن انصرفوا إلى بلادهم, و إن أقاموا حتى تمضى 


أيام التشريق بمكه ثم خرجوا الى بعض مواقيت أهل مكه فأحرموا منه و اعتمروا فليس عليهم الحج من قابل) 


بدعوى أن الظاهر كون الدم للتحلل» لعدم تمكنهم من العمره. و لكنه كما ترى لا دلاله فيه على أنه للفوات من حيث كونه 
كذلك, و على كل حال فهل يجوز له التحلل بعمره قبل الفوات؟ عن المنتهى و التذكره إشكالء و به قال بعض الجمهورء لجواز 
العدول بدون الصدء فمعه أولى» و هو متجه حيث يجوز له العدولء لإطلاق دليله الشامل لحال الصدء لكن عن الشهيد القطع 
بعدم جواز التحلل له بعمره إلا أن 


.« الوسائل- الباب- 77- من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث‎ ١ -١ 
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يكون إفرادا ندباء لجواز التحلل بلا بدل» فبه أولى» و فيه أن غيره مثله و ان وجبء بناء على جواز التحلل منه بلا بدل فى عامه؛ و 
كيف كان فالوجه جواز التحلل له بالعمره فى كل مقام يجوز له ذلكك بدون صدء. و الله العالم. 


[فروع ] 
فروع: 
[الأول إذا حبس بدين ] 


الأول إذا حبس بدين فان كان قادرا عليه و لم يدفعه لم يتحلل بالهدى بلا خلاف ولا إشكال؛ ضروره عدم كونه من المصدود 
الذى شرع فيه ذلك و حينئذ فاستصحاب بقاء الإ-حرام بحاله حتى يأتى بالمحلل لمثله» نعم إن عجز عن أدائه تحلل بالهدى 
لكونه مصدودا عن الحج حينئذ, لأن الصد هو المنع الصادق على مثله؛ و دعوى إراده خصوص المنع للعداوه منه التى لم تتحقق 
فى الفرض و إن كان ظالما له يدفعها منع كون المراد منه ذلك, بل هو مطلق المنع كما عساه يشهد له ما سمعته فى خبر الفضل 
بن يونس (1)عن أبى الحسن (عليه السلام) الذى حكم فيه بالصد بمطلق حبس السلطان له؛ بل و ما تقدم أيضا من تحقق الصد 
بالمنع عن طريق مخصوص و لم تكن عنده نفقه لغيره» أو كان الوقت ضيقاء بل فى المسالكك «أن حصر الصد فيما ذكروه فى 
موضع النظرء فقد عد من الأسباب فناء النفقه و فوات الوقت و ضيقه و الضلال عن الطريق مع الشرط قطعا و لا معه فى وجه. ل 


روايه حمران (')عن الصادق (عليه السلام) حين سأله «عن الذى يقول حلنى حيث حبستنى فقال: هو حل حيث حبسه الله تعالى 


قال أو لم يقل) 


أو بالمحصر أو استقلالهم نظرء من مشابهه كل منهماء و الشكك فى حصر السبب فيهماء و عدم التعرض لحكم غيرهماء و يمكن 
ترجيح جانب الحصرء لأنه أشق و به يتيقن البراءه» و إن كان لا يخفى عليك ما فيه» بل هو من غرائب الكلام 


١ -١‏ الوسائل- الباب- - من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟. 
اك ؟ الوضائل -البانت #لاك من أبوات الإحرام الحديث 8. 
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ضروره عدم صدق كل منهما على أمثال هؤلاء» كضروره عدم لحوق حكم كل منهما لشىء منهم بعد عدم اندراجهم, بل 
يبقون على الإحرام أو الى الإتيان بالنسكك و لو العمره المفرده» و قد ذكر الأصحاب حكم من فاته الحج غيرهما مكرراء و أغرب 
شىء احتماله أخيرا ترجيح جانب الحصر باعتبار كونه أشق و أن به يتيقن البراءه» فإنه واضح المنع» فالتحقيق ما ذكرناه» و لكن 
مع ذلكك لا ينبغى تركك الاحتياط بمراعاه محلل غير المصدود أيضا. 


ثم إن الظاهر تحقق الصد بالحبس ظلما على مال و إن قدر على دفعه للإطلاق و الحكم على المحبوس عند السلطان بأنه مصدود 
فيما سمعته من خبر الفضل (1)و لأنه لا يجب عليه بذله و إن كان غير مجحف للأصل و غيره؛ و الأمر بالإتمام 


بعد تحقق اسم الصد لا يقتضى البذل مقدمه. و لذا جزم به الفاضل فى القواعد من غير إشاره إلى خلاءف»؛ بل حكاه فى 
المسالكك أيضا عن ظاهر جماعه أيضا. 


بل لعله مراد المصنف بقوله و كذا لو حبس ظلما بناء على أن المراد التشبيه بالجزء الأخير من حكم المديون و هو قوله «تحلل) 
فيكون الحاصل حينئذ أن المحبوس ظلما يتحلل مطلقاء لأنه مصدود سواء قدر على دفع المطلوب منه أم لاء و سواء كان مجحفا 
أم لا» و ربما احتمل فى عباره المتن كون المشبه به المشار اليه بذا مجموع حكم المحبوس بدين بتفصيله» فيكون الحاصل حينئذ 
أن المحبوس ظلما إن قدر على دفع ما يراد منه لم يتحلل» و إن عجز تحلل نحو ما سمعته فى المديون و اختاره فى المسالكك» و 
ربما يشهد له ما تقدم له فى الشرائط فيما لو كان فى الطريق عدو لا يندفع إلا بمال» حيث قال: و لو قيل يجب التحمل مع المكنه 
كان حسناء بل و ما تسمعه منه فى الفرع الخامس من أنه لو طلب أى العدو ما لا لم يجب بذله؛ و لو قيل بوجوبه إذا كان غير 


١ -١‏ الوسائل- الباب- - من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟. 


2 226 ص: فنا 
مجحف كان حسنا. 


لكن لا يخفى عليكك ما فى اختلااف عباره المصنف فى المواضع الثلاثه» مع أنها متقاربه الموضوعء و بينها اختلاف يسيرء إذ 
الأول منها فيما لو طلب منه المال فى الطريق قبل الشروع فى الحج. و الأخريان بعده إلا أن هذه مفروضه فى كونه قد حبس 
بالفعلء و الثانيه فى كونه ممنوعا من المسير الى أن يؤدى لهم ما لا“ فعلى الاحتمال الأخير فى عباره المتن هنا لا اختلاف فى 
الحكم ضروره اشتراكك الثلاثه فى وجوب الدفع مع الإمكان إلا أن فى الأخيره التقييد بعدم الإجحاف فيحتاج حينئذ إلى توجيه 
الفرق بين ذكر القيد و عدمه إن كان أو دعوى تغيير الحكم, و أما على الاحتمال الأول فى العباره المقتضى لعدم وجوب دفع 
المال للظالم مطلقاء فلا ريب فى اختلاف الحكم حينئذ» و من هنا تكلف للفرق بين هاتين العبارتين هنا بأن الأولى مفروضه فى 
كونه محبوسا على مال ظلماء لا لخصوص المنع من الحج بل بسبب المال خاصه؛ حتى أنه لو أعرض عن الحج رأسا لم يندفع 
عنه المال» بخلاف منع العدو فى الثانيه» فإنه لخصوصيه الحج حتى لو أعرض عن الحج خلى سبيله» و حينئذ فيجب بذل المال 
فى الثانيه لأنه بسبب الحج دون الأولى؛ و لكن فى اختلاف الأحكام بسبب هذا الفرق منع واضح. خصوصا بعد عدم ظهوره من 
الكلام بل و المقام؛ هذا. 


و ربما قيل إنه كان الأأولى للمصنف العكسء فيجب بذل جميع ما يتمكن و يقدر مع التلبس بالإحرام لوجوب الائتمام عليه 
وجوبا مطلقاء فيقتضى وجوب مقدمته. بخلاف ما إذا لم يتلبس بالحج فان الوجوب فيه مشروط بتخليه السربء و هو منتف» و 
شرط الواجب لا يجب تحصيله؛ و لكن فيه ما لا يخفى أيضاء فإن مقتضاه عدم الوجوب و إن كان غير مجحفء على أنه قد 


تقدم سابقا أن الوجوب للمقدمه قد يعارضه قاعده نفى الحرج و نفى الضرر و غيرهماء و لذا 


جْ 226 ص: ارفردا 


قيد بعضهم وجوبها بما إذا لم يستلزم ضرراء و كيف كان فذلك كله خارج عن المقصود الذى هو تحقق الصد بالحبس ظلما 
من غير فرق بين كونه على الحج أو على المالء و الله العالم. 


[الفرع الثانى عدم جواز التحلل إذا صابر ففات الحج ] 


الفرع الثانى إذا صابر المصدود لما عرفته من كون الأمر بالتحلل له للإباحه ففات الحج لم يجز له التحلل بالهدى لعدم صدق 
اسم المصدود حينئذ عليه من غير فرق بين كون ذلكك منه رجاء لزوال العذر قبل خروج الوقت أم لا و حينئذ تحلل بعمره مفرده 
كغيره ممن يفوته الحج و لا دم عليه للفوات» خلافا لما سمعته من المحكى مرسلا عن خلاف الشيخ, لخبر داود الرقى (١)الذى‏ 
لا دلا-له فيه على ذلكك و عليه القضاء أى تداركك الحج إن كان واجبا عليه مستقرا و لو للتفريط فى عدم المبادره بناء عليه أو 
مستمرا على الاستطاعه و إلا فإن كان ندبا بالأصل فلا و إن كان قد وجب بالشروع. و كذا ما وجب عليه فى عامه و لم يتحقق 
التقصير و ذهبت استطاعته كما تقدم الكلام فى ذلك كله آنفاء و لو استمر المنع عن مكه بعد الفوات تحلل من العمره بالهدى 
كالأول كما فى المسالك و المدارك بل فى الدروس و على هذا لو صار الى بلده و لم يتحلل و تعذر العود فى عامه لخوف 
الطريق فهو مصدود. فله التحلل بالذبح فى بلده و التقصير و تبعه عليه فى المدارك, و لكنه لا يخلو من نظر» ضروره عدم صدق 
اسم الصد على مثله عرفاء و الله العالم. 


[الفرع الثالث جواز التحلل و إن ظن انكشاف العدو] 
الفرع الثالث إذا غلب على ظنه انكشاف العدو قبل الفوات جاز له التحلل كما فى القواعد و غيرهاء بل لا أجد فيه خلافا معتدا به 
فضلا عمن كان يرجوه؛ لصدق اسم المصدود. بل عن بعض و لو علم ذلكك. و لم يستبعده الأصبهانى لو تم الدليل على الظن؛ و 


كأنه أشار بذلكك الى ما سلف منه من 


.2 الوسائل- الباب- /77- من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث‎ ١ -١ 


جَ 26 ص: ع١‏ 


المناقشه فى تحقق الصد قبل فوات الوقتء و الى ما فى المدارك من المناقشه بأن ما وصل إلينا من الروايات لا عموم فيه بحيث 
يتناول هذه الصوره أى صوره غلبه الظن» و مع انتفاء العموم يشكل الحكم بالجوازء أو يلوح من كلام الشهيد فى الروضه و 
موضع من الشرح أن التحلل انما يسوغ إذا لم يرج المصدود زوال العذر قبل خروج الوقت» ولا ريب فى أنه أولى» و فيه ما لا 
يخفى عليك من كونه كالاجتهاد فى مقابله النص و الفتوى» و يكفى فى العموم ما سمعته من النصوص السابقه. بل و الآيه بناء 
على إراده الأعم من الحصر فيها كما سمعته سابقاء نعم قد يشكك فى صوره العلم التى يمكن دعوى ظهور كلمات الأصحاب فى 
خلافها و لو لا ذلكك لكان إلحاقها متجها أيضا. 


ولكن مع ذلكك فلا- ريب فى أن الأفضل و الأمولى بل و الأسحوط البقاء على إحرامه كما فى غير المقام من ذوى الأعذار» 3 
تخلصا من احتمال توقف تحقق اسم الصد على الفوات فى جميع الوقت كما سمعته من بعض الأفاضل و غير ذلك مما يكفى 
فى إثبات مثله» و حينئذ فإذا لم يتحلل و انكشف العدو و لم يفت الوقت أتم نسكه المأمور بإتمامه و لو اتفق الفوات تحلل بعمره 
كما هو حكم من يفوته الحج و سمعته مكرراء و لو تحلل فانكشف العدو و الوقت متسع للإتيان به وجب الإتيان بحج الإسلام 
مع بقاء الشرائط بناء على ما سمعته سابقا من وجوب المبادره على من جمع الشرائط؛ و لا يشترط فى بقاء وجوبه الاستطاعه من 
بلده حينئذ و إن كان فى حج الإسلام؛ لعموم النصوصء لصدق الاستطاعه؛ و الله العالم. 


[الفرع الرابع لو أفسد حجه فصد فتحلل جاز] 


الفرع الرابع لو أفسد حجه فصد فتحلل جازء» لعموم الأدله أو إطلاقها الرافع لاحتمال اختصاص الصد بالحج الصحيح. و حينئذ 
كان عليه بدنه الإفساد و دم التحلل للصد و الحج من قابل )١١(‏ للإفساد و إن كان 


جْ 226 ص: إفكرناا 


الحج مندوبا و سقط عنه وجوب الإتمام بالصد بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك بل ولا إشكالء لعموم الأدله فإن كانت 
الحجه حجه الإسلام و كان استقر وجوبها أو استمر الى قابل و قلنا فيما على المفسد من الحجتين التى أفسدها و ما يفعله فى قابل 
إن الأولى حجه الإسلام و الثانيه عقوبه لم يكف الحج الواحد, إذ لم يأت بشى ء مما عليه من العقوبه و حجه الإسلام و قد وجبا 
عليه؛ لمن المفروض تحلله بالصدء و ما عن الأأردبيلى من الشكك فى شمول دليل القضاء لمثل هذا الفاسد فى غير محله بعد 
إطلاقه أو عمومه كما تعرفه إنشاء الله فيما يأتى» نعم إن قلنا إن الأولى عقوبه كان المتجه وجوب حجه واحده كما عن المبسوط 
و الإيضاح و غيرهماء للأصل بعد كون المعلوم وجوبه عليه عقوبه إتمام ما أفسده و الفرض سقوطه عنه بالصد فليس عليه إلا 
حجه الإسلام بعد أن لم يكن دليل على قضاء حجه العقوبه؛ إلا أن ظاهر المصنف كون الأولى حجه الإسلام و الثانيه عقوبه» و 
لذا أطلق وجوبها عليه و لعله لأنه حج واجب قد صد عنه؛ و كل حج واجب قد صد عنه يجب عليه قضاؤه. و لما تسمعه فيما 
يأتى إنشاء الله من الخبر0١)الدال‏ صريحا على ان الأحولى حجه الإسلام و الثانيه عقوبه. إلا أنه لا يخفى عليك وضوح منع كليه 
الكبرى فى الأول بعد ما عرفت من عدم اقتضاء الصد نفسه من حيث هو كذلكك قضاء حجء بل إن كان وجوبه مستقرا أو مستمرا 
وجب لدليله و إلا فلا وجوبء و أما الثانى فستعرف الكلام فيه إنشاء الله» و على كل حال فبناء على وجوب الحجتين عليه ينبغى 
تأخرها حينئذ عن حجه الإسلام لتقدم وجوبهاء بل عن الإيضاح الإجماع عليه. 


واجبا من أصله 


.5 الوسائل- الباب- - من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 


2 26 ص: م 


ضروره تناول الخطابات له مع فرض بقاء الوقت و هو حينئذ حج يقضى بل عن المبسوط و السرائر و المنتهى أنه ليس فى غير 
هذه الصوره حج فاسد يقضى لسنته. و لعله لأنه فى غير الصد و الحصر يجب عليه إتمام الفاسد» فلا يتصور قضاؤه فى تلكك 
السنه. نعم الظاهر إراده التدارك من القضاء فى هذه السنه» ضروره كونها حجه الإسلام؛ و هذا العام عامهاء لا أنها قضاء فيه و 
لكن فى القواعد فى مفروض المسأله «و هو حج يقضى لسنته على إشكال» و فى كشف اللثام «من الإشكال فى أن الأولى حجه 
الإسلام» فتكون مقضيه فى سنتهاء أو لا فلاء فإن السنه حينئذ سنه العقوبه» و هى إما أن لا تقضى أو تقضى من قابل» فان قيل 
العام فى الأصل عام حجه الإسلام و الذى كان أحرم له كان أيضا حجه الإسلام و قد تحلل منها و الآن يقضيها قلنا: انقلبت الى 
عام العقوبه بناء على كون الأولى عقوبه, و إن قيل ان القضاء ليس فى شى ء من هذا العام و ما بعده بالمعنى المصطلح لامتداد 
الوقت بامتداد العمر و إن وجبت المبادره فإنما هو بمعنى الفعل و الأداء قلنا: المراد به فعل ما تحلل منهء نعم لا طائل تحت هذا 
الحث ا 


قلت لا يخفى عليكك ضعف الوجه الثانى من الاشكال على هذا التقدير. ضروره عدم اقتضاء كون الأولى عقوبه عدم صحه حجه 
الإسلام فيهاء خصوصا بعد ما عرفت من الإجماع على تأخرها عن حجه الإسلام على القول بوجوبها و كذا ما حكاه فى كشف 
اللثام أيضا «من أن معنى كونه حجا يقضى لسنته أنه ليس عليه حج آخرء و الاشكال مما تقدم من الإشكال فى وجوب حجتين و 
عدمه) و لعله الذى فهمه الشهيد و عميد الإسلام, إلا أنه كما ترى واضح الفساد» و يمكن أن يكون مراد الفاضل الإشكال فى 
صدق كونه حجا يقضى لسنته على الفرض و ذلكك للإشكال فى كون الأولى حجه الإسلام و الثانيه عقوبه و بالعكسء فعلى 


جْ 226 ص: وذردا 


الأول يصدق ضروره أنه قضاء عن الفاسد الذى كان هو حجه الإسلام» بخلاف الثانى فإنها تكون هى حجه الإسلام لا قضاء عن 
الفاسد و إن قلنا بكونه موجبا للقضاءء لما عرفت من الإجماع المحكى على تقديم حجه الإسلام عليه» فهو حينئذ حج إسلام لا 
قضاء عنه لسنته و حج العقوبه بعده و الأمر سهلء فإنه لا ثمره لذلكك كما سمعت الاعتراف به فى كشف اللثام. 


هذا كله فى حج الإسلام المستقر أو المستمر أما إذا كان مندوبا و قد أفسده ثم صد و تحلل ثم انكشف العدو قضى أيضا واجبا 
لأن الفرض بقاء الوقت و احتمال اختصاص مشروعيه القضاء فى القابل لظاهر النصوص واضح الضعف بعد ظهور النصوص فى 
غير صوره الصد التى يجب فيها إتمام الفاسد, و لذا أطلق فيها أن عليه الحج من قابل» بل الظاهر أنه على هذا التقدير حج يقضى 
لسنته بل قد يقال لا صوره يتصور فيها القضاء للفاسد فى سنته غير هذه الصوره» ضروره وجوب الإتمام عليه فى غير الفرض. 


ولعله لذاء أطلق المصنفء و لكن قوله متصلا بما سمعت و على ما قلناه فحجه العقوبه باقيه يقتتضى كون مراده فى مفروض 
المسأله حجه الإسلام و أن مختاره ما عرفت من كون حجه الإسلام الأولى و الثانيه عقوبه؛ و حينئذ يتجه له القضاء بمعنى 
التداركك عن الفاسد مع فرض سعه الوقتء و كونه حجا يقضى لسنته» و يبقى حج العقوبه فى ذمته» و لا يشكل ذلكك بعدم سبق 
ما يدل على أن مختاره كون الأولى هى الفرض و الثانيه عقوبه» لإمكان استفادته من إطلاق قوله و عليه الحج من قابل الشامل 
لصوره انكشاف العدو بعد التحلل مع سعه الوقت. فإنه لا يتم إلا على ذلك؛ ضروره عدم وجوبه عليه من قابل لو كان غير حج 
الإسلام و قد تداركه فى تلكك السنه؛ بل لا ينافيه أيضا كون حج العقوبه على التراخى» فلا يتعين كونه من قابل» لإمكان 


١ ص:‎ 226 2 


عدم إرادته الفوريه أو عدمهاء و انما مقصوده عليه حج بسبب الإفساد» و ربما ذكر كونه من قابل تبعا للنصوص الوارده التى 
يمكن أن يكون محلها الفساد فى حج الإسلام أو غير ذلك, بل قد يندفع بالتأمل فى ذلكك ما عساه يقال على عباره المصنف من 
كونها موهمه للتناقض باعتبار ظهور قوله و عليه الحج من قابل فى كون الواجب حجا واحدا مع تصريحه بقوله و لو انكشف الى 


آخره بوجوب حجتين. 
و على كل حال فمما ذكرناه يظهر لكك النظر فيما فى التنقيح حيث قال: 


«إذا أعتق العبد فى الحج الفاسد قبل الوقوف أجزأه مع القضاء عن حج الإسلام و لو كان العتق بعد الوقوف و قلنا الأولى فرضه 
لم يجزه و يجب حج الإسلام بعد حج القضاءء و إن قلنا إنها العقوبه أجزأ القضاء عن حجه الإسلام» لصدق عتقه قبل الوقوف» إذ 
فيه أولا ما لا يخفى عليكك بعد ما عرفت من الإجماع على وجوب تأخير حج القضاء عن حج الإسلام؛ نعم عن الشيخ الاجتزاء 
بحجه القضاء لو قدمها غفله. لأن الزمان متعين لهاء و المشهور البطلان» لعدم دليل على التعين على وجه يقع لها و إن لم تنوء و 
هو الأصح. و ثانيا ما فى قوله: «و ان قلنا إنها العقوبه» الى آخره فان مراده على الظاهر كون عتقه قد حصل قبل وقوف القضاءء و 
قد قلنا إن الثانيه هى حجه الإسلام» و هو قد أعتق قبل وقوف حجه الإسلام فيجزيه لعموم 


قولهم عليهم السلام : «إذا أعتق العبد قبل الوقوف أجزأ عن حجه الإسلام) 


و فيه أن القضاء انما يجزى عن حج الإسلام على القولين فى موضع لو سلم من الإفساد لأجزأ عن حج الإسلام؛ و فى الفرض لو 
سلم عن الإفساد لم يجز عن حج الإسلام؛ لكون المفروض وقوع العتق بعد الموقفين» و لأن القضاء قد صار عليه بسبب الإفساد. 


فلا يجزى عن حج الإسلام الذى لا يجزى عنه 


جْ 226 ص: ١4‏ 


الفاسد على تقدير عدم فساده» ضروره أن الصروره مثلا لو حج قبل الاستطاعه ندبا ثم أفسد كان عليه الإتمام و القضاءء فلو 
استطاع قبل القضاء لم يجز القضاء عن حج الإسلام؛ لأن الفاسد لو سلم لم يجز عن حج الإسلام؛ و من هنا صرح الحلبى و 
الفاضل و الشهيد فيما حكى عنهم بعدم الاجزاء على القول بكون الأولى عقوبه و الثانيه حجه الإسلام؛ و الله العالم. 


و على كل حال ف لو انكشف العدو و لم يكن قد تحلل مضى فى إتمام فاسده و قضاه واجبا و إن كان الفاسد نديا فى القابل 
كما عرفت و تعرف إنشاء الله» فان فاته تحلل بعمره و قضى واجبا و إن كان ندباء و عليه بدنه الإفساد لادم الفوات؛ لما سمعته 
سابقاء و لو فاته و كان العدو باقيا يمنعه عن العمره فله التحلل من دون عدول إلى العمره. تنزيلا لإطلاق النص و الفتوى على 
العمره المقدوره. و عليه دم التحلل كما كان عليه قبل الفوات للعموماتء و بدنه الإفساد و القضاء على حسبما عرفت» و لو صد 
فأفسد جاز التحلل أيضا لإطلاق الأدله الذى لا فرق فيه بين الإفساد و عدمه. و لا بين التقدم و التأخر كما عرفته سابقاء و حينئذ 


فعليه البدنه للإفساد و الدم للتحلل و القضاءء و إن بقى محرما حتى فات تحلل بعمره. و الله العالم. 
[الفرع الخامس لو لم يندفع العدو إلا بالقتال لم يجب ] 


الفرع الخامس لو لم يندفع العدو إلا بالقتال لم يجب سواء غلب على الظن السلامه أو العطب بلا خلااف أجده فيه» بل فى 
المسالكك الاتفاق عليه و فى المدارك هو مقطوع به فى كلا-م الأصحاب. و لعله للأصل السالم عن معارضه باب المقدمه 
الساقطه هنا باستلزامها حرجا و مشقه و نحوهما مما تسقط بمثله كما فى غير المقام» و لا فرق فى ذلكك بين المسلم و الكافر, 
خلافا للشافعى فى قول فأوجب القتال إذا كانوا كفارا و لم يزد عددهم على ضعف المسلمين» و لا ريب فى ضعفه؛ و فى محكى 
المسؤط الأغداء إن كانوا مسلمين 


١6 ص:‎ 26 9 


فالأ.ولى ترك القتال إلا أن يدعوه الامام (عليه السلام) أو نائبه إلى القتال» فيجوز لأنهم تعدوا على المسلمين بمنع الطريق» 
فأشبهوا سائر قطاع الطريق» و إن كانوا مشركين لم يجب أيضا قتالهم لأنه انما يجب للدفع عن النفس أو الدعوه للإسلام, و إذا 
لم يجب فلا يجوز أيضا سواء كانوا قليلين أو كثيرين» و المسلمون أكثر أو أقل, مع أنه قال فى المسلمين إن الأولى ترك قتالهم, 
و هو مشعر بالجوازء و من هنا قال فى المسالكك الظاهر إرادته التحريم لأنه أولى» و تعليله بإذن الإمام (عليه السلام) يدل عليه و 
لكن فيه المنع من اشتراط اذن الامام فى ذلككء, ضروره كونه من الدفاع إذا كان قد أراد السير فى الطريق المباح فمنعه» أو من 
النهى عن المنكر و لذا صرح الفاضل و الشهيد بالجواز فى الكفار إذا ظن الظفر بهم» بل عن المنتهى استحباب قتالهم, لما فيه 
من الجهاد و حصول النصر و إتمام النسكك و دفعهم عن منع السبل» و أشكله فى المسالكك بمنع عدم توقف النهى المؤدى إلى 
القتال أو الجرح على اذن الامام و قد اعترفا به فى بابه» و بأن ذلكك لو تم لم يتوقف الجواز على ظن الظفر بل متى جوزه كما هو 
الشرط فيهء و أيضا إلحاقه بباب النهى عن المنكر يقضى إلى وجوبه لا إلى جوازه بالمعنى الأخصء و هم قد اتفقوا على عدم 
الوجوب مطلقاء و فيه أن إطلاق الأدله يقتضى عدم التوقف فى نحو الفرض» خصوصا بعد ما سمعت أنه من الدفاع مع فرض 
إراده السير و منعهم» بل هم من قطاع الطريق الذين لا إشكال فى جواز دفاعهم, و الظاهر إراده ظن السلامه من ظن الظفر» و 
عدم الوجوب للمعارضه بما فيه من الخطر على النفس كما حررناه فى نظير ذلك فى كتاب الحدود. 


و على كل حال فلو ظن العطب أو تساوى الاحتمالا-ن ففى المسالكك أن ظاهرهم الاتفاق على عدم الجوازء و هو إن تم كان 
الحجه. و إلا أمكن القول بالجواز مع تساوى الاحتمالين» و لو بدأ العدو بالقتال فان اضطر إلى الدفاع 


١١ ص:‎ 26 9 


وجبء و كان جهادا واجبا من غير حاجه إلى اذن الامام (عليه السلام)» بل فى كشف اللثام «و هو كذلكك أيضا مع ظن الظفر و 
العلم بعدم المخاطره و إن لم يضطر إلى الدفاع, و إلا استحب» و إن كان لا يخلو من نظرء و لقد أجاد أبو على فيما حكى عنه 
بقوله: و لو طمع المحرم فى دفع من صده إذا كان ظالما له بقتال أو غيره كان ذلكك مباحا له و لو أتى على نفس الذى صده 
سواء كان كافرا أو ذميا أو ظالماء و لذا نفى البأس عنه فى محكى المختلفء هذاء و فى المسالك فان لبس جنه للقتال ساتره 
للرأس كالجوشن أو مخيطه فعليه الفديه» كما لو لبسها للحر و البرد» و لو قتل نفسا أو أتلف مالا لم يضمنء و لو قتل صيدا 
للكفار كان عليه الجزاء لله و لا قيمه للكفار» إذ لا حرمه لهم. قلت: ستسمع إنشاء الله تمام الكلام فى ذلكك فى الكفارات. 


ولو طلب العدو مالا لم يجب بذله إن لم يكونوا مأمونين إجماعا كما عن التذكره و المنتهى قليلا كان أو كثيراء بل عن 
المبسوط ذلكك أيضا و إن أمنواء بل عنه أيضا و عن التذكره و المنتهى الكراهه مع كونهم مشركين لأن فيه تقويه لهم و صغارا 
على المسلمين» و إن كان قد يناقش بمنافاه ذلكك لوجوب المقدمه. و لعله لذا قال المصنف و لو قيل بوجوبه إذا كان غير 
مجحف كان حسنا و نحوه عن المنتهى؛ بل قد سمعت ما ذكره المصنف سابقا من وجوب التحمل مع التمكن قبل التلبس بالحج 
فضلا عن الفرض المأمور فيه بإتمام الحج و العمره» و من هنا قال فى المسالكك و المداركك كان حقه التسويه بين المقامين أو 
عكس الحكم, و إن كان فيه أن الظاهر إرادته عدم الإجحاف من التمكن فى السابق» ضروره كونه المناسب لسقوط باب 
المقدمه بقاعده نفى العسر و الحرجء و غيرهاء و كأنه يرجع اليه ما عن التذكره من عدم وجوب بذله مع كثرته مطلقاء بل عنه 
أيضا انه جعل بذله مكروها للعبد و الكافر 


١37 صسص:‎ ٠ جَ‎ 

لما فيه من الصغار و تقويه الكفار» و ان كان فيه ما عرفت ما لم يرجع الى قاعده نفى الحرج و نحوها. 
هذا كله فى المصدود 

[أما المحصر] 


و أما المحصر اسم مفعول من أحصره المرض إذا منعه من التصرفء و يقول للمحبوس حصر بغير همن فهو محصورء و لكن عن 
الفراء جواز قيام كل منهما مقام الآ-خرء و ربما يؤيده استعمال الفقهاء لهما هنا خلافا لما عن الزجاج و المبرد من اختصاص 
الحصر بالحبس: و الإحصار فى غيره» و كذا عن يونسء قال: «إذا رد الرجل عن وجه يريده فقد أحصرء و إذا حبس فقد حصرا 
وعن أبى إسحاق النحوى «الروايه عن أهل اللغه أن يقال للذى منعه الخوف و المرض أحصر.ء و يقول للمحبوس حصرا و عن 


أبن غمرو الشبباق «حصر بن الشى نبو اعتضر ب أى حيست انق 


عن التبيان و المجمع عن أهل البيت عليهم السلام «أن المراد بالآيه من أحصره الخوف أو المرض و لكن بلوغ هدى الأول محله 
ذبحه حيث صد و هدى الثانى ذبحه فى الحرم» 


و كذاعن ابن زهره انه عمم الإحصار فى الآ-يه و اللغه» و قال الكسائى و الفراء و أبو عبيده و تغلب و أكثر أهل اللغه: يقول: 
أحصره المرض لا غير» و حصره العدو و أحصره أيضاء و كذا الشيخ فى محكى الخلاف إلا أنه حكى هذه العباره عن الفراء 
خاصه. و الأمر فى ذلك كله سهل بعد التوسع فى التعبير. 


و على كل حال ف هو الذى يمنعه المرض عن الوصول إلى مكه أو عن الموقفين على حسب ما سمعته فى المصدود ف إذا 
تلبس هذا بالإحرام لحج أو عمره تمتع أو مفرده ثم أحصر كان عليه أن يبعث ما ساقه إن كان قد ساق و لو لم يسق بعث هديا أو 
ثمنه» و لا يحل حتى يبلغ الهدى محله و هو منى إن كان حاجاء و مكه إن كان معتمرا بلا خلاف أجده فى تحلله بالهدى بل 
توقته بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا الى الكتاب و السنه. نعم 


جْ 226 ص: ازفرددا 


ما سمعته من البحث فى الاجتزاء فى التحلل بالهدى المسوق فى المصدود يجرى هناء و كذا الكلام فى اعتبار النيه و عدمهاء و 
انما الخلاءف فى البعث و عدمه.؛ فالمحكى عن ابنى بابويه و الشيخ و أبى الصلاح و بنى حمزه و البراج و إدريس ما ذكره 
المصنفء بل حكى غير واحد عليه الشهره. و هو كذلكك. نعم عن الأكثر تقييد مكه بفناء الكعبه» و ابن حمزه بالحزوره؛ و عن 
الراوندى فى فقه القرآن تخصيص مكه بالعمره المفرده» و جعل منى محل المتمتع بها كالحج؛ خلافا للإسكافى فخيره بين الذبح 
حيث أحصر و البعث, و جعله أولى» و سلار ففصل بين التطوع و حجه الإسلام, ففى الأول يذبح الهدى حيث أحصرء و عن 
المفيد روايته (١)مرسلاء‏ بل ظاهره العمل به لأنه قال: 


قال الصادق (عليه السلام): 


«المحصور بالمرض إن كان ساق هديا أقام على إحرامه حتى يبلغ الهدى محله ثم يحلء و لا يقرب النساء حتى يقضى المناسكك 
من قابل» هذا إذا كان فى حجه الإسلام, فأما حجه التطوع فإنه ينحر هديه و قد حل ما كان أحرم منه. فان شاء حج من قابل» و 


وعن المقنع (1')«و المحصور و المضطر ينحران بدنتيهما فى المكان الذى يضطران فيه) 


و رواه فى الفقيه 50)مرسلا عن الصادق (عليه السلام)» و عن الجعفى أنه يذبح مكان الإحصار ما لم يكن ساقء و هو خلاف ما 
فعله الحسين (عليه السلام)()على إحدى الروايتين إن كان أحرم؛ و لكن ظاهر الآيه و الأخبار حجه على الجميع. و المناقشه فى 
الأول باحتمال كون معناه حتى تنحروا هديكم حيث حبستم كما هو المنقول من فعل النبى (صلى الله عليه و آله) يدفعها ظاهر 
النصوص التى منها الخبر الطويل (شافى حج الوداع 


.68 من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ -١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
.” الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ " - 
ع- 5 الوسائل- الباب- #8- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ 
.١1" ه- ه الوسائل- الباب- ؟- من أبواب أقسام الحج الحديث‎ 


ج 3٠١‏ ص: 1115 
المشتمل على احتجاجه (صلى الله عليه و آله) بالآيه على عدم الإحلال حتى يبلغ محله يعنى منى» بل و 


صحيح معاويه بن عمار(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) الدال على الحكم فى المسأله و المشعر بكون محل الهدى ما ذكرناه 
قال: «سألته عن رجل أحصر فبعث بالهدى قال يواعد أصحابه ميعادا إن كان فى الحجء فمحل الهدى يوم النحر فإذا كان يوم 
النحر فليقصر من رأسه. و لا يجب عليه الحلق حتى يقضى المناسكك. و إن كان فى عمره فلينتظر مقدار دخول أصحابه مكه و 
الساعه التى يعدهم فيهاء فإذا كان تلكك الساعه قصر و أحلء و إن كان مرض فى الطريق بعد ما يخرج فأراد الرجوع رجع الى 
أهله و نحر بدنه أو أقام مكانه حتى يبرئ إذا كان فى عمره. فإذا برى ء فعليه العمره واجبه» و إن كان عليه الحج رجع أو أقام 
ففاته الحج فان عليه الحج من قابل» فان الحسين بن على عليهما السلام خرج معتمرا فمرض فى الطريق فبلغ عليا (عليه السلام) 
ذلكك و هو فى المدينه فخرج فى طلبه و أدركه بالسقيا و هو مريض بها فقال: يا بنى ما تشتكى؟ قال أشتكى رأسى فدعى على 
(عليه السلام) ببدنه فنحرها و حلق رأسه و رده الى المدينه» فلما برى ء من مرضه اعتمرء قلت: أ رأيت حين برى ء من وجعه قبل 
أن يخرج إلى العمره أحل له النساء قال: لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه» قلت: فما بال رسول الله (صلى 
الله عليه و آله) حين رجع من الحديبيه حلت له النساء و لم يطف بالبيت؟ 


قال: ليسا سواء كان النبى (صلى الله عليه و آله) مصدودا و الحسين (عليه السلام) محصوراء 
و خبر زراره(1)عن أبى جعفر (عليه السلام) «إذا أحصر بعث بهديه) 


» واخخيره الآخر(*) 


١-١‏ ذكر صدره فى الوسائل- فى الباب- 7- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ١‏ و ذيله فى الباب ١‏ منها الحديث ” مع 
اختلاف بسير. 

؟- 7 الوسائل- الباب- ه- من أبواب الإحصار و الصد الحديث .١‏ 

- " الوسائل- الباب- ه- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟. 


جَ رد ص: ١66‏ 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا أحصر الرجل فبعث بهديه فأذاه رأسهاء 


و خبر رفاعه(١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا «قلت رجل ساق الهدى ثم أحصر قال: يبعث بهديه؛ قلت: هل يتمتع من قابل قال: لا و 
لكن يدخل فى مثل ما خرج منها 


و صحيح ابن مسلم (1)عن أبى جعفر (عليه السلام) و رفاعه( )عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنهما قالا: «القارن يحصر و قد قال 


و اشترط فحلنى حيث حبستنىء قال: 
يبعث بهديه. قلت: هل يتمتع من قابل؟ قال: لاء و لكن يدخل فى مثل ما خرج منها 


و موثق زرعه()«سألته عن رجل أحصر فى الحج قال: فليبعث بهديه إذا كان مع أصحابه و محله أن يبلغ الهدى محله؛ و محله 


منى يوم 


النحر إذا كان فى الحجء و إن كان فى العمره نحر بمكه. و انما عليهم أن يعدهم لذلكك يوماء فإذا كان ذلكك اليوم فقد و فى» و 
إن اختلفوا فى الميعاد لم يضره إنشاء الله). 


و هو مع أنه صريح فى الحكم صريح أيضا فى المراد من الآ-يه» و لا ينافى ذلك فعله (صلى الله عليه و آله) بعد احتمال إراده 
ظاهرها فى خصوص المحصور و ان اشترك معه المصدود فى اعتبار الهدى كما أشرنا إليه سابقاء بل فى المسالكك «كان الأولى 
للمصنف ترك ذكر المحل؛ لأن كل موضع يذبح فيه الهدى أو ينحر فهو محله سواء كان أحد الموضعين المذكورين أو محل 
الصد كما يقتضيه تفسير الآيه عندناء فإنها شامله للمصدود و المحصر و إن عبر فيها بلفظ المحصرء فيراد حينئذ بالمحل فيها 
العم و ليس فى ذكره فيها ما يفيد الاختصاص بالموضعين بل هو حكم مشتركك بين المصدود و المحصرء و انما يمتازان 
بمكان الذبح» و هو أحد الموضعين فى المحصرء و موضع الصد فى المصدود) و إن كان لا يخلو من 


." الوسائل- الباب- 5- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ 
الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ " - 
ع- 5 الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ 


ج 0 ص: 1١17‏ 
نظر يظهر مما ذ كرناه» و على كل حال فالمناقشه واهيه. 
نعم قد يعارض ذلك فى الجمله ما سمعته فى ذيل 


صحيح ابن عمار(١)المعتضد‏ بصحيحه الآخر و حسنه عن الصادق (عليه السلام) «إن الحسين بن على عليهما السلام خرج معتمرا 


فمرض فى 


الطريق فبلغ عليا عليه السلام و هو بالمدينه فخرج فى طلبه فأدركه بالسقيا وهو مريض. فقال يا بنى ما تشتكى؟ قال: أشتكى 
رأسى فدعا على (عليه السلام) ببدنه فنحرها و حلق رأسه و رده إلى المدينه) 


و صحيحه الآخر عنه (عليه السلام)50)أيضا «إنه قال فى المحصور و لم يسق الهدى قال: ينسكك و يرجعء فان لم يجد ثمن هدى 
صام) 


و خبر رفاعه أو قويه (اعنه (عليه السلام) أيضا قال: «خرج الحسين (عليه السلام) معتمرا و قد ساق بدنه حتى انتهى الى السقيا 
فبرسم فحلق شعر رأسه و نحرها مكانه ثم أقبل حتى جاء فضرب الباب فقال على (عليه السلام) ابنى و رب الكعبه افتحوا له و 


كان قد حموه الماء فأكب عليه و يشرب ثم اعتمر بعده) 


و مرسل الفقيه ()و المفيد(0)المتقدمين» و لكن المرسل منهما لا حجه فيه بعد عدم الجابر» فضلا عن أن يعارض ما سمعت» مع 
احتمال الأول منهما الضروره: و الآخر أن منتهى قول الصادق (عليه السلام) فيه إلى قوله «هذا» و الباقى من المفيد» و صحيح ابن 
عمار و حسنه و قوى رفاعه محتملان بل قيل ظاهران فى الضروره التى يحتملها كلام الصدوق أيضاء بل قد يحتملان عدم إحرام 
الحسين (عليه السلام) و انما نحر هو أو على عليهما السلام تطوعا و خصوصا إذا كان قد ساقء بل ربما أيد بما سمعته من صدر 


.١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- /1- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ 
الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ " - 
.” ع- 5 الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ 
.68 من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ ه- ه الوسائل- الباب-‎ 


جَ 26 ص: 1١‏ 


المروى (١)فى‏ التهذيب صحيحاء لكن مكان «بعد ما يخرج» «بعد ما أحرم؛ إلا أن السياق يؤيد الأول و إن ظن عكسه و حينئذ 
فالسقيا هى البئر التى كان النبى (صلى الله عليه و آله) يستعذب ماءها فيستسقى له منهاء و اسم أرضها الفلجان, لا السقيا التى 
يقال بينها و بين المدينه يومان» و ما فى المدارك- من احتمال الجمع بين صدره و ذيله بحمل الأول على الهدى المتطوع به إذا 
بعثه المريض من منزله- كما ترى بعد الإحاطه بما ذكرناه من النصوص و الفتاوى» و بذلكك و غيره يظهر لكك أنه لا وجه للجمع 
بين النصوص بالتخيير المتوقف على التكافؤ المعلوم عدمه من وجوه. فالتحقيق حينئذ ما عليه المشهور. 


نعم قال الشهيد رحمه الله: و ربما قيل بجواز النحر مكانه إذا أضربه التأخير و هو فى موضع المنع» لجواز التعجيل مع البعث يعنى 
تعجيل الإحلالل قبل بلوغ الهدى محله. فإنما فيه مخالفه واحده لأصل الشرع. و هو الحلق قبل بلوغ محلهء بخلاف ما إذا نحره 
مكانه ففيه مع ذلكك مخالفه بأنه لم يبلغ الهدى محله أصلاء و لكن قد يقال: إن الضروره التى قد عرفت ظهور بعض النصوص 
فيها و احتمال آخر لها ظاهره فى ذلكك أو فى الأعم منه» بل لعل 


قول أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر زراره10): «أحصر الرجل فبعث هديه و أذاه رأسه قبل أن 
ينحر فحلق رأسه فإنه يذبح فى المكان الذى أحصر فيه أو يصوم, أو يطعم ستين مسكينا 


كالصريح فيه؛ اللهم إلا أن يحمل على إراده أن المحصور قبل بلوغ الهدى محله إذا احتاج الى حلق رأسه لأذى به ساغ له ذلكك 
و وجب عليه الفداء كما عن المنتهى التصريح به مستدلا عليه بالخبر المزبور» و حينئذ يكون الذبح . 


.١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 
و فيه «أو يطعم سته مساكين).‎ .١ الوسائل- الباب- ه- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ 7-١ 


جْ 26 ص: م8١‏ 
كفاره لا للتحلل. 


هذا كله فى مكانه و أما زمانه ففى الحج يوم النحر كما عن الأصحاب الاقتصار عليه؛ و لعله لقصره عليه فى صحيح ابن عمار و 
حسنه (١)و‏ مضمر زرعه(1)المتقدمه سابقاء و لكن فى القواعد «و أيام التشريق» و لعله إليه أشار الشهيد بنسبه ذلكك الى القيل» و 
لريب فى أن الأسحوط الاقتصار على يوم النحر و إن كان الذى يقوى خلافه. لكون أيام التشريق أيام ذبح الهدى, بل يمكن 
إراده ذلكك من يوم النحرء و الله العالم. 


و كيف كان فإذا بلغ الهدى قصر لما سمعته فى صحيح معاويه()عن الصادق (عليه السلام»؛ مضافا إلى 
قول أبى جعفر فى خبر حمران (06. «فأما المحصور فإنما يكون عليه التقصيرا) 


إلى غير ذلكك و أحل من كل شى ء على المحرم إلا من النساء خاصه حتى يحج فى القابل إن كان واجباء أو يطاف عنه طواف 
النساء إن كان تطوعا بلا خلاف معتد به أجده فى شىء من ذلككء بل عن المنتهى نسبته إلى علمائناء بل فى كشف اللثام نسبه 
ذلك إلى النصوص و الإجماع على كل من المستثنى و المستثنى منه» و هو كذلك, إذ قد سمعت ما فى صحيح معاويه بن 
عمار(8)المتقدم المشتمل على الفرق بين المصدود و المحصور بذلكء و صحيحه (2)الآخر المشتمل على إحصار الحسين (عليه 
السلام)» مضافا إلى النصوص (07)المتقدمه فيمن نسى طواف النساء الداله على جواز الاستنابه فيه و إن تمكن من 


.١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 
من أبواب الإحصار و الصد الحديث ؟.‎ -١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
.١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ " - 
.١ الوسائل- الباب- #- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ 5 - 
.١ من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ ه- ه الوسائل- الباب-‎ 
.” من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ ث الوسائل- الباب-‎ -# 


- / الوسائل- الباب- 28- من أبواب الطواف. 


جْ حرق ص: ١‏ 


الرجوع بنفسه كما مر الكلام فيه مفصلاء و منه يعلم ما فى المداركك فإنه- بعد أن ذكر عن الفاضل فى المنتهى أنه أسند الاكتفاء 
بالاستنابه فيه إلى علمائنا مؤذنا بالإجماع عليه و لم يستدل عليه بشى ء» و استدل عليه جمع من المتأخرين بأن الحج المندوب لا 
يجب العود لاستدراكه. و البقاء على تحريم النساء ضرر عظيم» فاكتفى فى الحل بالاستنابه فى طواف النساء- قال: و هو مشكل 
جداء لإطلاق 


قوله (عليه السلام)(01): «لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه) 


و تبعه المحدث البحرانى» لكنه اختار سقوط طواف النساء فيه بعد أن حمل ما فى النص هنا على الواجبء للأصل و مرسل 
المفيد؛ و لكنه كما ترى ضروره انقطاع الأصل بالإطلاق المعتضد باستصحاب حرمتهن عليه» و المرسل بعد تسليم ظهوره فى 
ذلك على وجه لا يقبل التخصيص بغيرهن لا حجه فيه. و كذا ما فى المدارك,. فإن الإطلاق المزبور لا ينافى التقييد بطواف 
النائب فيه بعد معلوميه مشروعيه النيابه مع التمكن من الرجوع فى غير المقام حتى فى الحج الواجبء و من هنا صح للفاضل فيما 
يحكى عنه إلحاق الواجب غير المستقر هنا بالمندوب فى النيابه بل و الواجب المستقر مع عجزه عنه فى القابل» و إن نسبه فى 
الدروس إلى القيل مشعرا بتمريضه. لكنه فى غير محله؛ لما عرفت من مشروعيه النيابه فيه مؤيدا بدليل نفى الحرج و نحوه؛ كل 
ذلك مع ضعف دلاله الصحيح المزبور على ذلكك» لكونه فى مقام بيان الفرق بين المصدود و المحصور لا لبيان أجزاء الاستنابه 
وعدم إجزائها كما هو واضح. و منه يعلم ضعف الاستدلال به على عدم إجزائها فى الواجب حال العجز كالاستدلال بالأصل 
المقطوع بما عرفت. 


فالأقوى حينئذ الاجتزاء بهاء و لعله هو مقتضى إطلاق ما عن الخلاف 


." من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جْ 226 ص: له( 


و الغنيه و التحرير «لا- يحللن للمحصور حتى يطوف لهن فى قابل أو يطاف عنه) من غير تفصيل بين الواجب و غيره» بل و ما عن 
الجامع «إذا استناب المريض لطواف النساء و فعل النائب حلت له النساء؛ و لم يقيد بالقابل» بل و ما عن السرائر «أنهن لا يحللن 
حتى يحج فى القابل أو يأمر من يطوف عنه للنساء» و ما عن الكافى «و لا يحللن له حتى يحج أو يحج عنه) بناء على إراده 
الطواف عنه من الحج عنه. 


نعم لو كان قادرا على الإتيان به و الفرض استقرار وجوبه أو استمراره لم يتحلل إلا بالإتيان بالنسكء فلا يجديه الطواف فضلا 
عن الاستنابه فيه كما هو ظاهر الكتاب و النافع و القواعد و محكى النهايه و المبسوط و المهذب و الوسيله و المراسم و الإصباح 
والمنتهى و التذكره و الإرشاد و التبصره و التلخيصء للأصل و ما سمعته من 


قول الصادق (عليه السلام)10): «لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت» و سعى بين الصفا والمروه» 
الظاهر فى الإتيان بالنسكك كك 
قوله (عليه السلام) فى مرسل المفيد10)«و لا يقرب النساء حتى يقضى المناسكك)» 


وإطلالق العبارات المزبوره وإن اقتتضى جواز الاستنابه فى الواجب مع القدره إلا أنه يمكن دعوى الإجماع على خلافه مضافا 
إلى الأصل و 


الصحيح )و غيره» مع احتمال إرادتهم بالإطلاق المزبور التنويع لا الاسجزاء مطلقا على كل حالء و منه يعلم ما فى احتمال 
حينئذ القول بإطلاق الصحيح المقتضى لعدم الاجتزاء بالاستنابه من غير فرق بين الواجب و المندوبء لكنه كما ترى» ضروره 
إمكان كونه بعد التسليم خرقا للإجماع المركبء إذا الأصحاب 


." من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.8 من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ ؟- ؟ الوسائل- الباب-‎ 
.” من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -9 


جْ 226 ص: ١6١‏ 


بين مفصل بينه و بين الواجب بما عرفتء و بين مطلق لجوازها فيه و فى الواجب و بين قائل بالتحلل» بالندب من غير توقف على 
شى ء كما عن المراسم و ظاهر المفيد أو محتمله. للمرسل الذى عرفته. 


فالقول بمساواه الندب للواجب فى توقف الإحلال منه على أداء المناسكك خلاف ما اتفقت عليه الأقوال أجمع؛ فلا مناص حينئذ 
عن القول بالمشهور ضروره عدم المستند لما سمعته عن المراسم و محتمل المفيد» كما أنه لا مستند لإطلاق المزبور بناء على 
عدم إراده التنويع منه» بل ظاهر الأدله خلافه و منه يقوى احتمال إراده التنويع منه فيختص الواجب حينئذ بتوقف الإحلال منه 
على فعل النسكك مع القدره, و مع العجز أو الندب أو عدم استقرار الوجوب يكفى الحج عنه. بل يقوى إلحاق المستأجر و 
المتبرع عن الغير بذلك, و بذلكك كله يظهر لكك النظر فيما ذكره غير واحد 


من متأخرى المتأخرينء و الله الموفق و المسددء هذا. 


و فى الدروس و لو أحصر فى عمره التمتع فالظاهر حل النساء له» إذ لا طواف لأجل النساء فيهاء و استحسنه بعض من تأخر عنه. 


صحيح البزنطى (1١)سأل‏ أبا الحسن (عليه السلام) «عن محرم انكسرت ساقه أى شىء حل له و أى شىء عليه؟ قال: هو حلال 


لكن فيه أنه مطلق شامل للعمره المفرده و الحج بأقسامه؛ و لا قائل به حينئذ»ء و إخراج ما عدا العمره المتمتع بها بالإجماع و إن 
أمكن جمعا بين الصحيح و الإجماع إلا أنه غير منحصر فى ذلككء إذ من المحتمل حمله على التقيه» فإن من العامه من يرى 
الإحلال حتى من النساء مطلقاء و منهم من لا يرى الإحلال إلا أن يأتى بالأفعال؛ فإن فاته الحج تحلل بالعمره. خصوصا مع كون 
زمان الامام (عليه السلام) المروى عنه فى شده التقيه» أو 


.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 


168,١ ص:‎ 226 2 


إذا استناب و طيف عنه كما ذكره بعض المحدثين؛ على أنه معارض بما سمعته من قضيه الحسين (عليه السلام) و غيره مما لا 


فرق فيه بين عمره التمة و غيرهاء مضافا إلى الاستصحابء و من هنا مال جماعه منهم ثانى 


المحققين و الشهيدين إلى توقف الإحلال منه عليه أيضاء و التعليل بعدم الطواف لهن فى خصوص النسكك المفروض انما يتم لو 
علق الإحلا-ل منهن على طوافهن» و ليسء إذ ليس فيما وصل إلينا من الروايات تعرض لذكر طواف النساءء و انما المستفاد من 
الصحيح المتقدم توقف حلهن على الطواف و السعىء و هو متناول للحج بأقسامه و العمرتينء اللهم إلا أن يقال إن سياقه غير 
متناول لهاء فلا إطلاسق فيه» و لكنه غير كاف فى إخراجهاء إذ أقصاه نفى الإطلاق» و حينئذ فينبغى الرجوع الى الأصول التى 
مقتضاها البقاء على الإ-حرام بالإضافه إليهن حتى يثبت المحللء و ليس إلا الطواف لانعقاد الإجماع على الإحلال به منهن دون 
غيره» و لكن لا يخفى عليكك انسياق اعتبار الطواف فى حلهن مع الحصر عن النسكك الذى يتوقف حلهن عليه أما إذا لم يكن 
معتبرا فيه ذلكك فالمحلل للنساء و غيرهن متحد. و هو الإتيان بالنسكك أو ما جعله الشارع محللا فى الحصرء و هو الهدى, و لعل 
هذا هو الأقوى و إن كان الأحوط الإتيان به مباشره أو استنابه فى الحال الذى تجوز فيه. كما عرفت و الله العالم. 


ولو بان أن هديه الذى بعثه أو أرسل دراهم لشرائه لم يذبح و كان قد تحلل لم يبطل تحلله فلا إثم عليه و لا كفاره فيما فعله من 
منافيات الإحرام و كان عليه ذبح هدى فى القابل بلا خلاف أجده فى شى ء من ذلكك كما اعترف به غير واحد بل و لا إشكالء 
لأن تحلله قد كان باذن من 


جَ 226 ص: ١8‏ 
الشارع. و ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح ابن عمار(!١)المتقدم,‏ لكن زاد فيه فى التهذيب «فان ردوا الدراهم عليه و لم يجدوا هديا 
ينحرونه وقد أحل لم يكن عليه شى ء» و لكن يبعث من قابل و يمسكك أيضاا 


و قول أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر زراره(1): «المصدود يذبح حيث صدء و يرجع صاحبه فيأتى النساء و المحصور يبعث 
بهديه فيعدهم يوماء فإذا بلغ الهدى أحل هذا فى مكانه. قلت أ رأيت إن ردوا عليه دراهمه و لم يذبحوا عنه و قد أحل فأتى 
الساء قال: فليعد و لبس غليه شى عدو لبمسكه الآن عن الساء إذا بعث» 


و موثق زرعه(0السابق. 


انما الكلام فى وجوب الإمساكك عليه الى يوم الوعد كما هو مقتضى الخبرين» بل لعله المشهور كما اعترف به ثانى الشهيدين و 
غيره» و عدمه كما هو خيره المصنف فى النافع و الفاضل فى المختلف و المقداد و الحلى على ما حكى عنهم؛ بل هو ظاهر 
المتن و غيره للأصل بعد أن لم يكن محرما و لا-فى الحرم» فيحمل الخبران» على الندبء و لكن فيه أنه متجه بناء على عدم 
حجيتهما عند الحلى لكونهما من الآحاد, أما على المختار فلا يصلح الأصل لمعارضتهماء مع احتمال كون الأصل بالعكس» 


باعتبار ظهور الآديه فى اعتبار بلوغ الهدى محله فى التحلل فى نفس الأمر و لا فرق بين الحلق و غيره» فلو تحلل و لم يبلغ كان 
باطلات و لا يستفاد من النصوص المتقدمه إلا عدم الضرر بالتحلل يوم الوعد و لعله من جهه الإثم و الكفاره» لكونه وقع باذن 
الشارع؛ فلا يتعقبه شى ء من ذلكك, و لكن ذلك لا يقتضى حصول التحلل فى أصل الشرع و لو مع الانكشاف بل لعل الأمر 
بالإمساكك فى الخبرين لذلكك, فهو حينئذ محرم؛ فينبغى له الإمساكك 
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من حين الانكشافء؛ خصوصا بعد عدم تصريح أحد من القائلين بوجوب الإمساكك بخلافه» لسكوتهم عن بيان وقته» فيمكن 
إرادتهم ما ذكرناه كالنصوصء و دعوى عدم الخلاف فى صحته أو عدم بطلانه يمكن منعها بالنسبه الى ما زاد على ما ذكرناه 
من الإ-ثم و الكفاره؛ و نفى الضرر فى الموثق (1)لا- ينافى وجوب الإمساك, لكونه ضررا بعد ظهوره فى إراده أن الخلف لا 
يوجب ضررا فيما فعله من منافيات الإ-حرام» و وجوب الإمساك انما هو من الإ-حرام السابق لا من الخلف كى يتوجه نفيه» إذ 
احتمال وجوبه تعبدا و إن كان هو غير محرم كما ترىء على انه بعد تسليم تناول نفى الضرر له يتجه حينئذ تخصيصه بالخبرين» 


هذا. 
ولكن قد يقال بظهور خبر زراره فى كون الإمساكك عن النساء حين البعث لا من حين 


الانكشافء فلو بعثه بعد مده لم يجب عليه الإمساكك قبل البعث و لو بعد الانكشافء و هو ظاهر فى تحقق الإحلال فى الواقع» و 
أن الأسمر بالإمساكك ليس للإحرام السابق معتضدا بما سمعته من دعوى جماعه عدم الخلاف فى عدم بطلان الإحلال المراد به 
ظاهرا انتفاء الإحرام السابق» كما عساه يشهد لها عباره المتن و غيرهاء فالمتجه حينئذ وجوب الإمساكك مقيدا من حين البعث و إن 
كان الأسحوط من حين الانتكشافء هذاء و فى المداركك «و اعلم أنه ليس فى الروايه و لا-فى كلا-م من وقفت على كلامه من 
الأصحاب تعيين وقت الإمساكك صريحا و إن ظهر من بعضها أنه من حين البعث» و هو مشكلء و لعل المراد انه يمسكك من حين 
إحرام المبعوث معه الهدى» و لا يخفى عليكك ما فيه بعد الإحاطه بما ذكرناه من وجوه خصوصا ما ذكره أخيراء فإنه يمكن 
تحصيل الإجماع على خلافه. 
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بقى الكلا-م فى شى ء,؛ و هو أن ظاهر الموثق المزبور حليه النساء للمحصور ببلوغ الهدىء و قد عرفت عدم حلهن إلا بالطواف 
بنفسه أو نائبه على الوجه الذى تقدم,؛ و من هنا قال الكاشانى: لعل المراد بإتيانه النساء إتيانه إياهن بعد الطواف و السعىء و فيه 
أنه خلاف صريح الخبر كما اعترف به فى الحدائق» لكن قال: اللهم إلا أن يحمل إتيانه النساء على الخطأ و الجهل بتوهم حلهن 
له بالمواعده كما فى سائر محرمات الإحرام؛ و يكون قوله (عليه السلام) «ليس عليه شى ء) يعنى من حيث الجهلء فإنه معذور 
كما فى غير موضع من أحكام الحجء و أنه بعد العلم بذلكك فليمسكك الآن عن النساء إذا بعث» و فيه بعد الإغضاء عما فى دعواه 
من معذوريه الجاهل مطلقا فى الحج من غير فرق بين الكفاره و غيرها أنه أيضا خلاف ظاهره؛ و لعل الأولى حمله على عمره 
التمتع التى قد عرفت أن الأقوى عدم احتياج حل النساء فيها الى الطواف؛ كما سمعت الكلام فيه مفصلا و الله العالم. 


ولو بعث هديه ثم زال العارض قبل التحلل لحق بأصحابه فى العمره المفرده مطلقاء و فى الحج إن لم يفتء لزوال العذر و 
انحصار جهه إحلالله حينثئذ فى الإتيان بالمناسكك المأمور بإتمامها فإن كان حاجا و أدركك أحد الموقفين فى وقته على وجه 
يصح حجه كما عرفته سابقا فقد أدركك الحج. و إلا تحلل بعمره مفرده كما هو فرض كل من فاته الحج و إن كان قد ذبحوا و 
عليه فى القابل قضاء الواجب المستقر أو المستمر و يستحب قضاء الندب بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك بل ولا إشكال» 
ضروره كونه محرما حينئذ بأحد النسكين اللذين يجب عليه إتمامهما مع التمكن كما هو الفرضء مضافا الى 


ديع زراره02١)عن‏ ان جعفر (عليه السلام) «إذا أحصر بعث 
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بهديه. فإذا أفاق و وجد من نفسه خفه فليمض إن ظن أنه يدرك الناس» فان قدم مكه قبل أن ينحر الهدى فليقم على إحرامه 
حتى يفرغ من جميع المناسكك و ينحر هديه. و لا شىء عليه» و إن قدم مكه و قد نحر هديه فان عليه الحج من قابل أو العمره» 


و الظاهر أن قوله (عليه السلام) «من قابل» قيد للحج خاصه دون العمره. و انما الحج من قابل إذا نحر هديه و فات وقت مناسكه. 
و قوله (عليه السلام) «أو العمره» يعنى إن كان إحرامه للعمره نعم بناء على ما عن بعض النسخ من العطف بالواو لا «أو) يتجه 
إراده عمره التحلل؛ و حينئذ يكون صريحا فى اعتبارها و إن وقع الذبح كما هو مقتضى إطلاق الأصحاب. بل و إطلاق ما دل 
على أن ذلكك حكم من فاته الحج» لكن فى الدروس بعد أن قرب ذلكك قال: وجهانء اعتبارا بحاله البعث, أو حاله التحلل» يعنى 
أنه أتى حاله البعث بما عليه فيجزيه؛ و فيه أنه لم يأت بنيه التحلل و لا التقصيرء فالأصل حينئذ يقتضى البقاء على الإ-حرام» 
خصوصا بعد عدم مقتضى (ما يقتضى خ ل) التحلل ببلوغ الهدى محله بحيث يشمل الفرض. إذ غايته الإطلاق المنساق بحكم 
التبادر الى غيره فيبقى حينئذ عموم حكم من فاته الحج. و هو التحلل بالعمره بحاله. 


و لو علم الفوات أو فات بعد البعث و زال العذر قبل التقصير فالأ-حوط و الأ.قوى وجوب المضى إلى مكه للتحلل بعمره لما 
عرفت من أن ذلكك حكم من فاته الحج إذا أمكنه العمره» و لأن سبب التحلل منحصر فى أداء المناسككث و الحصر أو الصد, و 
لكن فى القواعد «الإشكال فى ذلككء و لعله مما عرفت و من أن إيجاب ذلكك عليه يجمع عليه التكليفين اللذين أحدهما عوض 
عن الآخر, مع أن العدول خلاف الأصلء و الأصل البراءه» و لا يخفى عليكك ما فيه بعد 


جْ 26 ص: /ام ١‏ 


الإحاطه بما ذكرناه من أنه لا عموم يقتضى التحليل (التحلل خ ل) ببلوغ الهدى على وجه يشمل الفرض و نحوه. فالأصل بقاؤه 
على الإحرام حتى يأتى بالعمره. و الله العالم. 


هذا كله فى الحاج و أما المعتمر مفرده فلا خلاف و لا إشكال فى مساواته له فى الأحكام؛ بل قد سمعت النص المشتمل على 
العمره» نعم إذا تحلل يقضى عمرته أى يتداركك واجبا (وجوبا خ ل) مع استقرار وجوبها أو استمرارهاء و إلا فندبا عند زوال 
العذر من غير تربص زمان كما فى القواعد. بناء على التوالى كما عن الدروس و غيرهماء أو على بطلان ما أحصر فيهء فلا توالى 
فيه بين عمرتين» و احتمال اعتبار مضى الزمانين بين الإ-حرامين كالعمرتين لا دليل عليه و لكن قيل و القائل الشيخ فى محكى 
النهايه و المبسوط و بنو حمزه و البراج و إدريس: يقضيها فى الشهر الداخل بناء على اشتراط فصل شهر بين عمرتين على معنى 
أن لكل شهر عمره؛ بل فى المدارك ظاهر الأصحاب أن الخلاف هنا كالخلاف فى أصل المسأله فى الزمان الذى يجب كونه 
بين عمرتين» قال فى الدروس: المعتمر إفرادا يقضى عمرته فى زمان يصح فيه الاعتمار ثانياء فيبنى على الخلا.فء و لكن قد 
عرفت إمكان الفرق بين المقام و غيره كما يومى اليه إطلاق المصنف فى النافع القضاء عند زوال العذر مع اشتراطه فيه مضى 
الشهر بين العمرتينء و الله العالم. 


و القارن إذا أحصر فتحلل لم يحج فى القابل إلا قارنا وفاقا لمحكى النهايه و المبسوط و التهذيب و المهذب و الجامع؛ بل الأكثر 
بل المشهور. ل 


حبستنى» قال: يبعث بهديه قلنا: هل يتمتع فى قابل 
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قال: لا و لكن يدخل بمثل ما خرج منها 


و خبر رفاعه(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قلت: رجل ساق الهدى ثم أحصر قال: يبعث بهديه. قلت: هل يتمتع من 
قابل؟ قال: لا و لكن يدخل فى مثل ما خرج منها 


حمل النصوص المزبوره على الندب لعدم وجوب قضاء الأصل فضلا عن الكيفيه؛ و فيه أن غايه ذلكك 


عدم الوجوب النفسى الذى لا يلزم منه نفى الوجوب الشرطى التعبدىء بمعنى أنه لا يجب عليه القضاء و لكن إن قضى فليقضه 
مما مماثلات و هذا الوجوب أقرب الى الحقيقه من الاستحباب و التقيبد السابقين» على أنه لا يتم فى الواجب التخييرى» فإن 
المتجه على ما ذكرناه من العمل بالنصوص تعين الفرد المزبور عليه بخلافه على القول الآخر الذى مرجعه الى عدم تعين القران 
عليه بالدخول فيه» بل إن كان قبله مخيرا بينه و بين غيره فهو الآن مخير» و إن كان أحدهما متعينا عليه تعين» و إن كان المتعين 
عليه التمتع و انما قرن للضروره أتى بالتمتع» و الأصل فى هذا القول ابن إدريسء قال فى المحكى من سرائره قال شيخنا أبو 
جعفر فى نهايته «و المحصور إن كان قد أحصر و قد أحرم بالحج قارنا فليس له أن يحج فى المستقبل متمتعاء بل يدخل بمثل ما 
خرج منه) قال محمد بن إدريس: «و ليس على ما قاله دليل من كتاب و لا سنه مقطوع بها و لا إجماعء بل الأصل براءه الذمه؛ و 
بما شاء يحرم فى المستقبل» و تبعه فى النافع و إن زاد فى تفصيل ما أجمله قال: «و قيل لو أحصر القارن حج فى القابل قارناء و 
هو على الأفضل إلا أن يكون القران متعينا عليه بوجه) و نحوه الفاضل و غيره. 


والى ذلك أشار المصنف بقوله و قيل: يأتى بما كان واجبا و لكن 
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لم أجد لهم دليلا- على ذلك سوى الاستصحاب المقطوع بظاهر النصوص المزبوره الذى لا قرينه على تقييده أو على إراده 
الندب منهء بل ينبغى القطع بعدمه لو أريد من إطلاق الحلى ما يشمل صوره التعين الذى مقتضى الأصول و النصوص و الفتاوى 
وجوب مراعاته؛» بل لم يحكك الخلاف فى ذلكك إلا ما توهم من إطلاق الحلى الممكن (الذى يمكن خ ل) تنزيله على التفصيل 
المزبور, و إلا كان مقطوعا بفساده. و بذلكك ظهر لكك ان المشهور مع كونه أحوط أقوى. 


: قد يشكك فيمن فرضه التمتع و قرن للضروره * صد أو أحصر : تحللء» لانسياق النصوص المزبوره إلى خلافه» فيبقى على 
2 ثم ثم 
مقتضى الأصول. 


ثم إن مفروض المتن و غيره بل و النصوص هو خصوص من حج قارناء إلا أن بعض الأصحاب كما قيل عمم و جعل فرض 
المسأله أعم. فإن تم الإجماع على ذلكك و إلا فالمتجه الرجوع الى التفصيل المزبور الموافق للأصول السالمه هنا عن المعارض» 
اللهم إلا أن يقال بظهور إراده المماثله منها و إن كان المورد القران» بل لعله فى خبر رفاعه منها لا يبخصص الوارد؛ و من هنا 
كان الاحتياط لا ينبغى تركه و إن كان الأول أقوى و إن كان نديا حج بما شاء من أنواعه و إن كان الإتيان بمثل ما خرج منه 


أفضل و الله العالم. 


و روى عن الصادق (عليه السلام) بعده طرق فيها الصحيح و غيره أن باعث الهدى تطوعا يواعد أصحابه وقتا لذبحه أو نحوه ثم 
يجتنب ما يجتنبه المحرم؛ فإذا كان وقت المواعده أحل و لكن هذا لا يلبى 


أصحابه يوما فيقلدونه. فإذا كان تلكك الساعه اجتنب ما يجتنبه المحرم الى يوم النحرء فإذا كان يوم النحر أجزأ عنه. فان رسول 
الله صلى الله عليه و آله 


.2 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 


جْ ٠‏ صسص: ١6‏ 
حين صده المشركون يوم الحديبيه نحر و أحل و رجع الى المدينه) 


و قال الحلبى (١)فى‏ الصحيح أيضا: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل بعث بهديه مع قوم سياق و واعدهم يوما يقلدون 
فيه هديهم و يحرمونء فقال: يحرم عليه ما يحرم على المحرم فى اليوم الذى واعدهم فيه حتى يبلغ الهدى محله قلت: أ رأيت إن 
اختلفوا عليه فى الميعاد و أبطؤًا فى المسير عليه و هو يحتاج الى أن يحل فى اليوم الذى واعدهم فيه قال: ليس عليه جناح أن 
يحل فى اليوم الذى وعدهم فيه) 


و قال هارون بن خارجه(5): «إن أبا مراد بعث ببدنه و أمر الذى بعث بها معه أن يقلد و يشعر فى يوم كذا و كذا فقلت له إنه لا 
ينبغى أن تلبس الثياب فبعثنى الى أبى عبد الله (عليه السلام) و هو بالحيره فقلت له إن أبا مراد فعل كذا و كذا و انه لا يستطيع أن 


يدم 
الثياب لمكان أبى جعفر فقال (عليه السلام): مره أن يلبس الثياب و لينحر بقره يوم النحر عن لبسه الثياب» 


و قال ابن مسكان )فى الصحيح أيضا عن أبى عبد الله (عليه السلام) «ان ابن عباس و عليا (عليه السلام) كانا يبعثان بهديهما من 
المدينه ثم يتجردان, و إن بعثا به من أفق من الآفاق و أعد أصحابهما بتقليدهما و إشعارهما يوما معلوماء ثم يمسكان يومئذ إلى 
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*- ” الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحصار و الصد الحديث ”عن عبد الله ابن سنان و فيه« ثم ينحران» بدل١‏ ثم يتجردان» إلا 
أن الموجود فى التهذيب ج ه ص 555 الرقم 17 كما فى الجواهر. 
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يحرمون فيه فقال: يحرم عليه ما يحرم على المحرم فى اليوم الذى و أعدهم فيه حتى يبلغ الهدى محله. فقلت: أ فرأيت إن اختلفوا 
فى ميعادهم و أبطأوا فى المسير عليه جناح فى اليوم الذى و أعدهم؟ 


قال: لاء و يحل فى اليوم الذى واعدهم) 
بل عن الشيخ روايته صحيحا عن الحلبى (5)و 


و يواعدهم يوما ينحرون فيه» فيحل). 


و من الغريب- بعد هذه النصوص المرويه فى كتب المشايخ الثلاثه و عمل الشيخ و القاضى بهاء بل فى المختلف نسبه ذلكك إلى 
الأكثر. و غيره إلى المشهور و تعاضدها- رد ابن إدريس لها قائلا «أنها أخبار آحاد لا يلتفت إليها و لا يعرج عليهاء و هذه أمور 
شرعيه يحتاج مثبتها و مدعيها إلى أدله شرعيه؛ و لا دلاله من كتاب و لا سنه مقطوع بها و لا إجماع» فأصحابنا لا يوردون هذا فى 
كتبهم و لا يودعونه فى تصانيفهم, و إنما أورده شيخنا أبو جعفر الطوسى رحمه الله فى كتاب النهايه إيرادا لا اعتقادا لأن الكتاب 
المذكور كتاب خبر لا كتاب بحث و نظره كثيرا ما يورد فيه أشياء غير معمول عليهاء و الأصل براءه الذمه من التكاليف الشرعيه) 
و رده فى المختلف بأن هذه الأخبار ظاهره مشهوره صحيحه السند عمل بها أكثر العلماء» فكيف يجعل ذلكك شاذا من غير دليل؛ 
و هل هذا إلا جهل منه بمواقع الأدله و مدارك الأحكام الشرعيه؛ و تبعه على ذلكك غير واحد. 


.١ الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ١ -١ 
.6 الوسائل- الباب- 9- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ 7 -" 
.5 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الإحصار و الصد الحديث‎ ” -“ 


جْ رةه ص: ١2‏ 


و أغرب منه احتمال بعض متأخرى المتأخرين أن هذه النصوص عدا صحيح ابن خارجه منها فى المصدود و المحصورء حتى 
الصحيح الأول منها المشتمل على الإرسال تطوعاء قال لقبوله 


التنزيل على ما يوافق التعليل فى ذيله بأن رسول الله (صلى الله عليه و آله) إلى آخره.؛ و يلائمه من الاختصاص بالمصدودء ولا 
كلام فى الحكم فيه و لا فى المحصورء بل قال أيضا منكرا على من نسب العمل بذلكك إلى الكلينى و الصدوق: إن ذلك مبنى 
على ظهور الأخبار عندهما فى محل البحثء و هو محل نظر؛ إذ هو كما ترىء فإنه لم ينكر ابن إدريس دلالتها على المطلوب؛ و 
انما منعه من العمل بها أصله المعلوم بطلانه» و به نفى أكثر الأحكام الشرعيه؛ أو زعمه الفاسد أنها أخبار آحاد و إن تعاضدت و 
تعددت فى حكم ندبى يتسامح فى مثله» مع أنه لا زال يعمل بأحكام واجبه و محرمه بورود بعض النصوص مدعيا خروجها عن 
الآحاد بالتعاضد و نحوه من القرائن التى هى أضعف مما فى المقام بوجوه, فما أدرى ما الذى يقع فى نفسه بعد معلوميه حرمه 
التشهى و الهوى فى الأحكام الشرعيه» و على كل حال فلا مناص عن العمل بهاء بل عن ظاهر الشيخ و القاضى وجوب التكفير لو 
فعل ما يحرم على المحرم؛ لما سمعته من الأسمر فى صحيح هارون بذبح البقره للبس نفسه المؤمى إلى التكفير فى سائر 
المحرمات» بل هو المنساق من التصريح بوجوب اجتناب ما يجتنبه المحرم. 


لكن قال المصنف و تبعه الفاضل و غيره و لو أتى بما يحرم على المحرم كفر استحبابا و لعله للأصلء و اختصاص الصحيح 
المزبور بالبقره للبس نفسه. مع أنهم لا يقولون به فى كفاره غيره من الإحرام الحقيقى, و لا يشكل ذلكك بأنه لا دليل حينئذ على 
الندب الذى ذكروه؛ إذ يمكن أن يكون وجهه بعد التسامح الخروج عن شبهه الخلافء إلا أن ذلكك كما ترى» مضافا إلى 


جْ 226 ص: ١‏ 


أن الاستحباب المزبور إن كان لعدم وجوب ما يجب على المحرم كما صرح به ثانى الشهيدين و حكم بالكراهه الشديده كانت 
النصوص المزبوره صريحه فى خلافه» و التصرف فيها بلا قرينه مناف للقواعد الشرعيه؛ و إن كان مع القول بوجوب ما يجب على 
المحرم عليه ففيه أن المنساق من الوجوب المزبور جريان حكم المحرم عليه من الكفاره و نحوهاء و لذا لم يستثن فى بعضها إلا 
التلبيه فلا ريب فى أن الأحوط إن لم يكن أقوى اعتبار كفارات الإحرام. 


نعم ينبغى اختصاص مورد المسأله ببعث الهدى نفسه لا ثمنه لأن هذه الكيفيه المتلقاه من الشارع و من فعل أمير المؤمنين (عليه 
السلام) الذى يجب التأسى به. خلافا لثانى الشهيدين فساوى بينهما فى ذلكك 


للمرسل (1١)فى‏ الفقيه عن الصادق (عليه السلام) «ما يمنع أحدكم أن يحج كل سنه؟ فقيل: لا تبلغ ذلكك أموالنا فقال: أما يقدر 


أحدكم إذا خرج أخوه أن يبعث معه بثمن أضحيه و يأمره أن يطوف عنه أسبوعا بالبيت و يذبح عنه 
فإذا كان يوم عرفه لبس ثيابه و تهيأ و أتى المسجد و لا يزال فى الدعاء حتى تغرب الشمس'» 


و فيه أن الظاهر كون ذلكك صوره أخرى غير الصوره السابقه كما اعترف به غير واحدء لعدم ذكر المواعده فيه و لا إشعار الهدى 
ولا اجتناب ما يجتنبه المحرم, و الثياب المأمور بها فى يوم عرفه الثياب التى تلبس يوم الجمعه و العيد» و احتمال تقييد النصوص 
الأولى به بالنسبه إلى هذا الحكم فرع اتحاد الموضوع. و قد عرفت أنه مختلف فيهاء ففى تلكك الهدى و فى هذا الثمن؛ و 
أحدهما غير الآخر» و من هنا جعله غير واحد كيفيه أخرى. و لا بأس به بعد التسامح فى أدله السنن. 


إن إطلاق النصوص الهدى يقتضى التخيير بين النعم الثلاثه» نعم ينبغى إحراز الشرائط التى سمعتها من السن و غيره» و إن كان 
هدى البعيد لا يصل 


.68 الوسائل- الباب- 9- من أبواب الإحصار و الصد الحديث-‎ ١ -١ 


2 رةه ص: ع١‏ 


منه إلا البدن التى قد سمعت إهداء أبى مراد لهاء و لعل المنساق من المواعده فى النصوص التقدير التخمينى لبلوغ الميقات الذى 
يحرمون منه و يشعرون و يقلدونء و لكن فى المسالكك «لا فرق فى يوم المواعده بإشعاره أو 


تقليده بين كونه وقت إحرامهم و غيره» لإطلاق النصء و لا بين كونه بعد تلبسهم بالحج أو قبله» و لا بين كون الزمان الذى بينه و 
بين يوم النحر طويلا أو قصيراء للإطلاق فى ذلكك كله؛ و ينبغى أن يكون قبل زوال عرفه ليتهيأ للتعريف محرماء و لو كان بعدها 
فالظاهر الاجزاء»ء و يمكن استفادته من 


قوله (عليه السلام) فى الخبر السابق: «فإذا كان يوم عرفه لبس ثيابه) 


فان الثياب عرفا شامله للمخيط أو يمكن أن يريد بها ثياب الإحرام» و هو الأولى» ولا يخفى عليكك ما فيه» خصوصا ما ذكره 
أخيراء فإنه مبنى على إدراج المرسله فى روايات المسأله» و قد عرفت ما فيه و كذا ما فيها أيضا من أنه «لو اقتصر على مواعدتهم 
لذبحه أو نحره من غير إشعار و لا تقليد ففى تأدى الوظيفه به وجهء لعدم ذكره فى الخبر السابق و إن ذكر فى غيره من الأخبار» و 
عباره المصنف هنا تدل عليه؛ فإنه اقتصر على ذكر المواعده للذبح؛ و على هذا يكون (يمكن ظ) سقوط أحكام الإحرام من 
التجرد من المخيط و غيره» و يمكن الا-جتزاء بالتحرم متى شاء قبل وقت المواعده للذبح و لو لحظه. و الموجود فى الفتاوى 
الإحرام عند المواعده بالتقليد» قلت هو المنساق من النصوصء بل هو صريح صحيح هارون بن خارجه الذى يجب الاقتصار على 
ما فيه من الكيفيه التى هى المتيقن ثبوتها من الأدله» بل هو مقتضى الجمع بينها و بين إطلاق غيرها من النصوص التى قد عرفت 
خروج المرسل عنها. 


بل من الصحيح المزبور يستفاد لبس ثوبى الإحرام و اجتناب ما يجتنبه المحرم إلى وقت المواعده بالذبح» فما فى المسالكك- من 
احتمال الاجتزاء 


جْ 226 ص: ه7١‏ 


باجتناب تروكك الإحرام من غير أن يلبس ثوبيهء لأن ذلك هو مدلول النصوصء و تظهر الفائده فيما لو اقتصر على ستر العوره أو 
جلس فى بيته عاريا و نحو ذلكك أما الثياب المخيطه فلا بد من نزعها و كذلكك كشف الرأس و نحوه- لا يخفى عليكك ما فيه» 
احصوصا بود بافتظله الاساق كى اصوصن :و االففاومهه بل الفناسض اعمان القدق هده العادمو إن اع شن اللذاعى عفدنا 


و أما مصرفه الذى لا ريب فى سقوط الأكل منه فيه ففى المسالكك هنا بعد أن ذكر مصرفه الفقراء و المساكين بتلكك البقعه قال: 
«و يمكن اعتبار الاهداء و الصدقه لا مكانهما و الاكتفاء بالذبح خاصه كهدى القران غير الواجب بنذر و شبهه لأصاله البراءه مما 
زاد على الذبح؛ و النصوص و الفتاوى خاليه من بيان مصرفه و زمانه و مكانه؛ قلت: لعل الأ-خير هو المتجه عملا بإطلاق 
النصوصء كما أن مقتضاه فى الزمان يوم النحر المصرح به فى النصوص المنساق منها كون مكانه متى» كما أنكك قد سمعت 
التصريح من بعضهم بعدم البأس مع الخلف فى الميعاد نحو ما سمعته فى المحصور. و الله العالم. 


[المقصد الثانى فى أحكام الصيد] 


اشاره 


« (المقصد الثانى فى أحكام الصيد)» المحرم على المحرم و فى المحرم و المحلل له و جمله مما يتعلق به من أحكام الكفارات» 
فنقول الصيد هو الحيوان الممتنع حلالا أو حراما كما فى القواعد مع زياده بالأصاله التى يمككن إراده المصنف لها أيضا و لو 
بدعوى انسياقها من إطلا-ق الممتنع» فلا يرد حينئذ دخول ما توحش من الأهلى و امتنع كالإبل و البقر و نحوهما مما قتله جائز 
إجماعا محكيا فى المسالكك و غيرها بل و محصلاء و لا خروج ما استأنس من الحيوان البرى كالظبى و نحوه مما 


جْ 226 ص: ١8‏ 


لا يجوز قتله إجماعا محكيا فى المسالكك و غيرها بل و محصلا بل عن الراوندى هو أى التعريف بما سمعت مذهبنا مشعرا 
بالإجماع عليه» و ما عن المبسوط و التذكره من الاتفاق على عدم حرمه قتل الذئب و الفهد و النمر لا ينافى دخولها فى اسم 
اليزرر اطاط كن( اواك عا اناصا نالمحي عاو جرع ايارو ارالك ولعيو التريو واالاتايه والزنبور من 
غير الما كول» إذ أقصناة نينا هناها عدين خلال لا أثها لست بصي شكون تخصيضا لثر له تعالى (1)لا تَفملُوا الصَّوْدَ و أَنمْ 
خَروُةٌ) كما عساه يشهد له ما ينسب إلى أمير المؤمنين (عليه السلام) من قوله. 


ضيك الملوكة كعالودو أزافي و إذا ركنت قصيدي الأنطال وقول العرك: انمد الضيد الأسدة و قو شاعرهم 
«ليث تردى زبيه فاصطيدا» 
مضافا إلى 


خبر زيد الشحام (')عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى تفسير قوله تعالى ادو مَنْ عاد فَكَِمُ الله مِنّه قال: إن رجلا انطلق وهو 
محرم فأخذ ثعلبا فجعل يقرب النار إلى وجهه و جعل الثعلب يصيح و يحدث من استه؛ و جعل أصحابه ينهونه عما يصنع» ثم 
أرسله بعد ذلكك فبينما الرجل نائم إذ جائته حيه فدخلت فى فيه فلم تدعه حتى جعل يحدث كما أحدث الثعلب ثم خلته) 


و لاقائل بالفرق» و لعله لذا عد الحلبى فيما حكى عنه مما يجتنبه المحرم الصيد و الدلاله عليه و قتل شى ء من الحيوان عدا الحيه 
و العقرب و الفأره و الغراب ما لم يخف شيئا منه. 


و لكن مع ذلكك قيل و القائل الشيخ فى محكى المبسوطه بل عن بعض نسبته إلى الأكثرء بل اختاره المصنف فى النافع يشترط 
أن يكون 


١ -١‏ سوره المائده الآيه ع4. 
7- ” الوسائل- الباب- 8 من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 


«- # سوره المائده الآيه 42. 


جَ 226 ص: /ا ١‏ 


حلالا ولا ينافيه إيجاب الكفاره فى الثعلب و الأرنب و القنفذ و اليربوع و الضب لإمكان كون 


ذلك لخصوص نصوصها لا لأنها صيده بل قد يشهد له أن المتبادر من قوله تعالى (1)حُرّع عَلَيِكُعْ صَيِدُ ال ما دُمْتُمْ حزمأ أكله 
ولا اختصاص لحرمه المحرم منه بالمحرم» و كذا قوله تعالى (؟)افَجََاءٌ مثْلَ ما قَتلَ مِنّ النّعَم) فان المحرمات ليست كذلك مع 
أصل الحل و البراءه» بل لا ينكر ظهور سياق الآيه الأخيره فى التلازم بين حرمه قتل الصيد و لزوم الكفاره» و أنه مسبب عنها و 
كذلكك ظاهر الأخبار الكثيره المعتبره؛ 


كالصحيح ()«لا تستحلن شيئا من الصيد و أنت حرام, و لا تدلن عليه محلا و لا محرما فيصطاده. و لا تشر إليه فيستحل من 
أجلكك. فإن فيه الفداء لمن تعمده) 


و فى الآخر(«المحرم لا يدل على الصيدء فان دل فعليه الفداء» 


و هذا التلازم لا يتم إلا على تقدير تخصيص الصيد بالمحلل منه؛ فإنه الذى وقع الإجماع نصا و فتوى على التلازم فيه كليا دون 
غيره» فلم يثبت التلا-زم كذلكك بل صرح الشيخ فى محكى المبسوط بأنه لا خلاف أى بين العلماء فى عدم وجوب الجزاء فى 
قتل الحيه و العقرب و الفأره و الغراب و الحدأه و الكلب و الذئب. و انه لا يجب الجزاء عندنا فى الجوارح من الطير كالبازى و 
الصقر و الشاهين و العقاب و نحو ذلكك و السباع من البهائم كالأسد و 


النمر و الفهد و غير ذلككء و قال: «فى قتل المتولد بين ما يجب الجزاء فيه و ما لا يجب فيه ذلكك كالسمع و هو المتولد بين 
الضبع و الذئبء و المتولد بين الحمار الأهلى و حمار الوحش يجب الجزاء فيه عند من خالفناء و لا نص لأصحابنا فيه» فالأولى 


أن تقول لاجراء فيه لأنه : 


١ -١‏ سوره المائده الآيه /ا9. 

7-1 سوره المائده الآيه 48. 

*- ” الوسائل- الباب- ١‏ من أبواب تروك الإحرام الحديث .١‏ 

*- * الوسائل- الباب- ١‏ من أبواب تروك الإحرام الحديث ”و فيه ١‏ فان دل عليه فقتل فعليه الفداء». 


جَ 226 ص: ا 


لا دليل عليه» و الأصل براءه الذمه) انتهى: فلو كان صيد هذه الأنواع المحرمه محرما للزم فيه الفداء بمقتضى ما مر من التلازم 
الظاهر من الآ-يه و الأخبارء و التالى باطل لما عرفت من الإجماعء فتعين أن المراد بالصيد المحرم عليه إنما هو المحلل منه دون 
المحرم, و إلا للزم إما الفداء فيه مطلقاء و هو خلاف الإجماع كما مضىء أو رفع اليد عن التلازم بين الأمرين الظاهر من الآيه و 
الأخبار كما قدمناه» و لا سبيل إليه أيضاء فإن تخصيص الصيد فيهما بالمحلل أولى من رفع اليد عن التلازم المستفاد منهماء سيما 
و أن التخصيص و لو فى الجمله لو عم الصيد لازم أيضا قطعاء و الخبر المتقدم فى تفسير الآيه المشتمل على الثعلب ضعيفء و 
إشعار عباره الراوندى بالإجماع موهون بما عرفت من الحكايه عن الأكثر التخصيص بالحلال» فلا مستند حينئذ لدعوى العموم 
ف الصيتم 


لكن قد يناقش فى ذلكك كله بأنه لا ينافى العموم فى مفهوم الصيد لغه و عرفا بعد تسليم كون المنساق من الكتاب خصوصا الآيه 
الأخيره إراده خصوص المأكول منه» إذ أقصاه ثبوت الجزاء له على الإطلالق» بخلا.ف غيره فإنه يتوقف على الدليل و إن كان 
اصطياده محرما على المحرم, لاندراجه فى مفهوم الصيد المحرم عليه بغير الآيه من معقد إجماع و نحوه. كما أنه بعد تسليم عدم 
اندراجه فى الصيد يمكن الاستناد فى حرمته إلى نحو 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(1)الذى عبر بمضمونه فى محكى المقنع «إذا أحرمت فاتق الدواب كلها إلا الأفعى 
والعقرب والفأره. فأما الفأره فإنها توهى السقاء و تحرق 


."27 من أبواب تروك الإحرام الحديث 5 و الكافى ج “اص‎ 8١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جْ حرق ص: ١‏ 


أهل البيت» و أما العقرب فإن نبى الله صلى الله عليه و آله مديده إلى الجحر فلسعته عقرب. فقال: لعنكك الله لا برا تدعين و لا 
فاجراء و الحيه إذا أرادتكك فاقتلهاء و إن لم تردكك فلا تردهاء و الكلب العقور و السبع إذا أراداكك فاقتلهماء فان لم يريداكك فلا 
تردهماء و الأسود الغدر فاقتله على كل حالء و ارم الحدأه و الغراب رميا عن ظهر بعيركك» 


وفى 
صحيح حريز(١)«كلما‏ خاف المحرم على نفسه من السباع و الحيات و غيرهما فليقتله» و لو لم يردكك فلا تردها 
وفى 


خبر محمد بن الفضيل (7)سأل أبا الحسن (عليه السلام) «عن المحرم و ما يقتل من الدواب فقال: يقتل الأسود و الأفعى و الفأره 
و العقرب و كل حيه. و إن أرادكك السبع فاقتله» و إن لم يردكك فلا تقتله» و الكلب العقور إن أرادكك فاقتله» و لا بأس للمحرم 
أن يرمى الحدأه» 


وفى 


خبر حنان بن سدير0 )عن أبى جعفر (عليه السلام) الذى رواه مع سابقه فى الفقيه قال: «أمر رسول الله (صلى الله عليه و آله) بقتل 


الفأره فى الحرم و الأفعى و العقرب. و الغراب الأبقع ترميه. فإن أصبته فأبعده الله» و كان يسمى الفأره الفويسقه. و قال: 
إنها توهى السقاء و تصرم البيت على أهله) 
وفى 


حسن الحلبى (5)«تقتل فى الحرم و الإحرام الأفعى و الأسود الغدر و كل حيه سوء و العقرب و الفأره» و هى الفويسقه؛ و ترجم 
الغراب و الحدأه رجماء فان عرض لكك اللصوص امتنعت منهم) 


و حسن ابن أبى العلاء()عن الصادق (عليه السلام) أيضا «يقتل المحرم الأسود الغدر و الأفعى و العقرب و الفأره. فإن رسول الله 
صلى الله عليه و آله سماها الفاسقه و الفويسقه» و يقذف الغرابء و قال: اقتل كل واحد منهن يريدكك») 


و خبر أبى البخترى (2)المروى عن قرب الاسناد عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على عليهم السلام «يقتل المحرم ما عدا عليه 
من سبع و غيره؛ و يقتل الزنبور و العقرب و الحيه و النسر و الذئب 


.١ من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.٠١ من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -8١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 


*- ” الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١١‏ 
*- 5 الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8. 
ه- ه الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 


#- م الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١17‏ 


2 226 ص: 8 


و الأسد. و ما خاف أن يعدو عليه من السباع و الكلب العقور) 


و مرسل المقنعه(١)قال:‏ «سئل عن قتل الذئب و الأسد فقال: لا بأس بقتلهما للمحرم إن أراداه» و كل شىء أراده من السباع و 


عليه» و قال: الكلب العقور هو الذئب» 


إلى غير ذلكك مما يفهم و لو من جهه القرائن الرخصه فيها دون غيرها. 

بل ربما استدل ب 

قوله (عليه السلام)- فى خبر عمر بن يزيد00«و اجتنب فى إحرامكك صيد البر كله) 

إلى آخره؛ و 

قوله (عليه السلام) فى حسن الحلبى أو صحيحه (6)«لا تستحلن شيئا من الصيد و أنت حرام و لا و أنت حلال فى الحرم) 


- على تناول الصيد للمحرم و إن كان لا يخلو من نظرء كالاستدلال بما ورد من النصوص فى الكفارات لأنواع المحرمات 
كالثعلب والأرنب كما ستعرف إنشاء الله» نعم قد يستأنس له بما ذكرناه فى كتاب الصيد من احتمال جريان حكمه بالكلب و 
بالآيه الجماديه فى الممتنع من غير المأكول على معنى الاستفاده بذلكك خروجه عن الميته» كما عساه يشهد له 


موثق سماعه(82)١عن‏ جلود السباع ينتفع بها قال: إذا رميت و سميت فانتفع بجلده) 


مضافا إلى عدم 


.17 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

7-١‏ الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8 و فيه غياث بن إبراهيم عن أبيه عن أبى عبد الله عليه السلام. 
*- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 

*- 5 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 84- من أبواب النجاسات الحديث ؟ من كتاب الطهاره. 


2 26 ص: ا/ا١ا‏ 


اختصاص منفعه الصيد بالأكل» ضروره إمكان إراده الانتفاع بجلده و نحوه؛ فلا حظ و تأمل» هذاء و قد سمعت ما عن الحلبى؛ و 


فى محكى 


النهايه أنه لا يجوز له قتل شىء من الدواب ثم استثناء ما يخافه على نفسه كالسباع و الهوام و الحيات و العقارب, و نحوه 
السرائر» و فى محكى الخخلاف 


«أنه لا كفاره فى جوارح الطير و السباع صالت أم لا 
إلا الأسد ففيه كبش على ما رواه بعض أصحابنا(1١))‏ 


وفى محكى التهذيب «لا بأس بقتله جميع ما يخافه من السباع و الهوام من الحيات و العقارب و غيرهاء و لا يلزمه شى ء. و لا 
يقتل شيئا من ذلكك إذا لم يرده» قلت قد سمعت بعض النصوص الداله على ذلك الذى يحمل عليه إطلاق الرخصه فى غيره» و 
يأتى فيها و فى جوارح الطير بعض الكلام إنشاء الله. 


و فى محكى المبسوط «الحيوان على ضربين مأكول و غير مأكولء فالمأكول على ضربين إنسى و وحشىء فالانسى هو النعم من 
الإبل و البقر و الغنم فلا يجب الجزاء بقتل شىء منه و الوحشى هو الصيود المأكوله مثل الغزلان و حمر الوحش و بقر الوحش 
وغير ذلك فيجب الجزاء فى جميع ذلكك على ما نبينه بلا خلا.فء و ما ليس بمأكول فعلى ثلاثه أضرب: أحدها لاجزاء فيه 
بالاتفاق» و ذلكك مثل الحيه و العقرب و الفأره و الغراب و الحدأه و الكلب و الذئب و الثانى يجب فيه. الجزاء عند من خالفناء و 
لا نص لأصحابنا فيه و الأولى أن نقول لا جزاء فيه» لأنه لا دليل عليه» و الأصل براءه الذمه» و ذلكك مثل المتولد بين ما يجب 
الجزاء فيه و 


مالا يجب فيه ذلكك كالسمعء و هو المتولد بين الضبع و الذئبء و المتولد بين الحمار الأهلى و حمار الوحشء و الضرب الثالث 
مختلف فيه؛ و هو الجوارح من الطير كالبازى و الصقر و الشاهين و العقاب و نحو ذلكك و السباع من البهائم كالأسد و النمرو 
الفهد و غير ذلككء فلا يجب الجزاء 


.١ الوسائل- الباب- 9"- من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 


٠ 6‏ صس: ١1/7‏ 
عندنا فى شى ء منه» و قد روى أن فى الأسد خاصه كبشاء و يجوز للمحرم قتل جميع المؤذيات كالذئب و الكلب العقور و الفأر 
و العقارب و الحيات وما أشبه ذلك و لا جزاء عليه» و له أن يقتل صغار السباع و إن لم يكن محذورا منهاء و يجوز له قتل 
الزنابير و البراغيث و القمل إلا أنه إذا قتل القمل على بدنه لا شىء عليه؛ و إن أزاله عن جسمه فعليه الفداءء و الأولى أن لا 
يعرض له ما لم يؤذه- ثم ذكر- أن من قتل زنبورا أو زنابير خطأ لا شىء عليه» فان قتل عمدا تصدق بما استطاع- و ذكر أيضا- 

أن من أصاب ثعلبا أو أرنبا فكمن أصاب ظبياء و إن أصاب يربوعا أو قنفذا أو ضبا أو شبه كان عليه جدى» قلت: 


ستعرف إنشاء الله تفصيل الكلام فى ذلكك كله. 


و فى محكى الوسيله «و الصيد حلال اللحم و حرامه؛ و الحرام اللحم مؤذ و غير مؤذء فالمؤذى لا يلزم بقتله شى ء سوى الأسد إذا 
لم يرده» فان قتله و لم يرده لزمه كبشء و غير المؤذى جارحه و غير جارحه؛ فالجارحه جاز صيدها و بيعها فى الحرم و إخراجها 
منه» و غير الجارحه يحرم صيدها و يلزم بالجنايه عليها الكفاره؛ و الحلال اللحم صيد بحر و لا حرج فيه بوجه. و صيد بر و خطأه 
فى حكم العمد فى الكفاره» و فى الدروس هو أى الصيد الحيوان المحلل إلا أن يكون أسدا أو ثعلبا أو أرنبا أو ضبا أو قنفذا أو 
يربوعا الممتنع بالأصاله البرى؛ فلا يحرم قتل الضبع و النمر و الصقر و شبهها و الفأره و الحيه. و لا رمى الح دأه و الغراب عن 
البعير و لا الحيوان الأهلى و لو صار وحشياء و لا الدجاج و إن كان حبشياء ولا يحل الممتنع بصيرورته إنسيا» و لا يخفى عليكك 
الموافق من هذه الكلمات لما ذكرناه و المخالفء و تسمع إنشاء الله تمام الكلام و الله الموفق و الهادى. 


[النظر فيه يستدعى فصولا] 
اشاره 

ومن هنا كان النظر فيه يستدعى فصولا: 
[الفصل الأول الصيد قسمان ] 

[القسم الأول ما لا يتعلق به كفاره] 


الأول فييك قسمان 


جَ ٠‏ ص : ١/7‏ 
فالأول منهما ما لا يتعلق به كفاره لكونه جائزا كصيد البحر المعلوم جوازه كتابا(١)و‏ سنه(7)و إجماعا بقسميه. بل هو كذلكك بين 
السلمين كمااق المعن فقاذ عن المرسية و 


هو ما يبيض و يفرخ بضم حرف المضارعه و كسر العين أو فتح الفاء و تشديد الراء فى الماء معاء و بحكم ذلكك التوالد كما 
تقدم الكلاهم فيه مفصلاء و من المعلوم أن ذلكك ميزان لما يعيش فيهماء أما ما لا يعيش إلا فى أحدهما فهو من صيده من غير 
إشكال. 


و مثله فى الجواز عندنا الدجاج الحبشى المسمى بالسندى و الغرغر» و فى المسالكك قيل: إنه طائر أغبر اللون فى قدر الدجاج 
الأهلى» أصله من البحرء بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منه مستفيض كالنصوص منها 


صحيحا معاويه(1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الدجاج الحبشى فقال: 
ليس من الضيدء» إثما الطير ما طار بين السماء و الأرض وصف» 
و منها 


لا تستقل بالطيران» 


إلى غير ذلكك من النصوص العامه لإباحه كل ما لا يصف و الخاصه للدجاج الحبشىء بل منها يستفاد أنه ليس بصيدء لعدم 
امتناعهء خلافا للمحكى عن الشافعى فحرمه؛ قال: لأنه وحشى يمتنع بالطيران و إن كان ربما يألف البيوت و هو الدجاج البرى 
قريب من الأهلى فى الشكل و اللون يسكن فى الغالب سواحل البحر» و هو 


كثير ببلاد المغرب يأوى مواضع الطرفاء و يبيض فيهاء و يخرج فراخه؛ كيسه كاسبه 


.41/ سوره المائده الآيه‎ ١ - ١ 

؟- 7 الوسائل- الباب © من أبواب تروكك الإحرام. 

*- ” الوسائل- الباب 5٠‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ١‏ و". 
- 8 الوسائل الباب 5٠‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 5. 


اج 5١‏ ص: ١1/5‏ 
تلتقط الحب من ساعتها كفراخ الدجاج الأهلى, و لا يخفى عليكك ما فيه بعد ما سمعته 


عن الصادقين عليهما السلام؛ و عن الأ-زهرى «كانت بنو إسرائيل من أهل تهامه أغنى الناس على الله تعالى فقالوا قولا لم يقله 
أحدء فعاقبهم الله بعقوبه ترونها الآن بأعينكم» جعل رجالهم القرده؛ و برهم الذره؛ و كلابهم الأسود؛ و رمانهم الحنظلء و عنبهم 
الأراك؛ و جوزهم السروء و دجاجهم الغرغر» و هو دجاج الحبشء لا ينتفع بلحمه لرائحته) 


وعن التهذيب لاغتذائه بالعذره. 


و كذا لا كفاره ولا حرمه فى ذبح النعم و أكلها إجماعا أو ضروره. بل و لو توحشت بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه 
منا عليه» بل عن المنتهى نسبته إلى علماء الأمصارء مضافا إلى الأصل و إطلاق النصوص (١)الداله‏ على جواز ذبحها و ذبح 
الدجاج فى الحرم و للمحرم, و بالعكس ينعكس الحكم بلا خلاف أجده فيه أيضاء بل قد سمعت الإجماع عليه» بل هو محصل» 
مضافا إلى الأصل و الإطلاق؛ فما عن مالكك من عدم الجزاء للمستأنس منه فى غير محلهء كالمحكى عن المزنى من عدم الجزاء 
أيضا فى المملوك منه. ضروره منافاته لإطلاق الأدله الذى لا فرق فيه بين المملوكك منه و غيره؛ بل يزداد المملوكك إذا أتلفه 
القيمه لمالكه مع 


الجزاءء أو ما بين قيمته حيا و مذبوحاء و لا فرق فى حرمه الإتلاف بين الجميع و أبعاضه؛ فكما يحرم إتلافه يحرم إتلاف بعضه 
ككسر قرنه أو يده أو نحو ذلكك للنصوص (0)و لحرمه تنفيره الذى هو دون ذلكك. و الله العالم. 


ولا كفاره أيضا فى قتل السباع ماشيه كانت أو طائره أرادتكك أو لم تردكك إلا الأسد فان على قاتله كبشا إذا لم يرده على روايه 


١ -١‏ الوسائل- الباب 87 من أبواب تروكك الإحرام. 


7-1 الوسائل- الباب 78 من أبواب كفارات الصيد. 


جْ 226 ص: ١/4‏ 


بلا خلاف أجده فى المستثنى منه» بل عن صريح الخلاف و ظاهر المبسوط و التذكره الإجماع عليه و هو الحجه بعد الأصل؛ و 
أما المعتبره المستفيضه المبيحه لقتلها إذا إرادته أو خشيها على نفسه- التى منها ما سمعته سابقاء و منها قول أمير المؤمنين (عليه 


وفى 


خبر أبى البخترى (7)المروى عن قرب الاسناد للحميرى «يقتل المحرم ما عدا عليه من سبع أو غيره» و يقتل الزنبور و الحيه و 
النسر و الذئب و الأسد و ما خاف أن يعدو عليه من السباع و الكلب العقور) 


وقول الصادق (عليه السلام) فى خبر غياث بن إبراهيم 50)«يقتل المحرم الزنبور و الأسود الغدر و الذئب وما خاف أ يعدو 
عليه») 


- فلا دلا-له فيها على نفى الكفاره. ضروره عدم التلازم بين الجواز و نفيها لو كان هناكك دليل يقتضيهاء بل لا دلاله فيها على 
الإباحه مطلقاء فالاستدلال بها على المطلوب لا يخلو من نظرء بل ربما استدل أيضا ب 


صحيح معاويه أو حسنه ()«أتى الصادق عليه السلام فقيل له إن سبعا من سباع الطير على الكعبه ليس يمر به شى ء من حمام 
الحرم إلا ضربه» فقال: انصبوا له و اقتلوه فإنه ألحد فى الحرم) 


و لكن قد يشكل بأن تعليله يقتضى التخصيص و 


بالصحيح (ش)ان ابن أبى عمير أرسل عن الصادق (عليه السلام) أنه سئل «عن رجل أدخل فهذه إلى الحرم فقال: هو سبع؛ و كلما 
أدخلت من السبع الحرم أسيرا فلكك أن تخرجها 


و عن خحمرة بن 


./ من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 8١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١7 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 8١ الوسائل- الباب‎ ” -” 
من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8 عن غياث بن إبراهيم عن أبيه عن أبى عبد الله عليه السلام.‎ 8١ الوسائل- الباب‎ " -* 
.١ ع- ع الوسائل- الباب 57 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 8١ ه- ث الوسائل- الباب‎ 


١1/8 صسص:‎ ٠ ح‎ 

اليسع (١)صحيحا‏ أنه سأله (عليه السلام) «عن الفهد يشترى بمنى و يخرج به من الحرم فقال: 

كلما أدخل الحرم من السبع مأسورا فعليكك إخراجها 

و يشكل أيضا بعدم دلالتهما على المفروضء و نحو ذلكك ما عن التذكره و المنتهى من الاستدلال بقوله فى 
صحيح حريز70)١كلما‏ يخاف المحرم على نفسه من السباع و الحيات و غيرها فليقتله» و إن لم يردكك فلا ترده) 
و بما روته العامه(5)من أمر النبى صلى الله عليه و آله بقتل خمس فى الحرم أو نفى الجناح عن قتلهن: 


الحدأه و الغراب و الفأره و العقرب و الكلب العقور, قال: «نص من كل جنس على صنف من أدناه تنبيها على الأعلى؛ و دلاله 
على ما فى معناه فنبه بالحدأه و الغراب على البازى و العقاب و شبههماء و بالفأره على الحشراتء و بالعقرب على الحيه؛ و 
بالكلب العقور على السباع» فإنه لا يخفى عليك ما فيه بعد الإحاطه بما ذكرناه» بل لا يبعد كون الثانى جريا على مذاق العامه, 
فالعمده حينئذ فى نفى الكفاره ما عرفت. 


و أما الجواز و عدمه فلا ينبغى التأمل فيه مع الخشيه على النفسء لما سمعته من النص و الفتوىء و أما مع عدمها فمقتضى ما 
سمعته من النصوص من النهى الحرمه و لا داعى إلى حمله على الكراهيه بعد عدم ثبوت الاعراض عنه سيما بعد ما سمعت من 
الصدوق و غيره مما ظاهره العمل به» و فى محكى المقنعه و 


سئل أى الصادق (عليه السلام)():عن قتل الذئب و الأسد فقال: لا بأس بقتلهما 
١ -١‏ الوسائل- الباب 8١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 68. 


"- 7 الوسائل- الباب 8١‏ من أبواب تروك الإحرام الحديث .١‏ 


1- ” سئن البيهقى ج وص ١5‏ 5. 
ع- ع الوسائل- الباب 8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 17. 


2 32 ص: يفنا 
للمحرم إذا أراداه» و كل شىء أراده من السباع و الهوام فلا حرج عليه فى قتله) 


كان خلافه فلا نص فى كفارته» فليستغفر الله منه). 


و من ذلكك مضافا إلى ما قدمناه سابقا يظهر لك النظر فيما فى الرياض من وجوه. قال: «بقى الكلام فى حرمه قتله» و لا ريب فيها 
على القول بلزوم الكفاره؛ و يشكل فيها على القول بالعدم من الأصل بناء على المختار من اختصاص الصيد المحرم فى الكتاب 
والسنه بالمحلل» و من ورود النهى عن قتله إذا لم يرده فيما مر من الصحيح و غيره؛ لكنه فيهما يعم الأسد و غيره؛ و لم أعثر 
بقائله» مضافا إلى ورود مثله فى الحيه» و قد عرفت أنه محمول على الكراهه فالقول بها أيضا هنا لا يخلو من قوه» سيما ان ظاهر 
جماعه التلا-زم هنا بين نفى الكفاره و ثبوت إباحه القتل و بالعكس كالفاضل فى المنتهى و المختلف و غيره» إذ قد عرفت منع 
اختصاص الصيد بالمحلل» و أنه بعد تسليمه لا ينافى تحريمه للنصوص و إن لم يكن صيداء و أنه لا تلازم بين نفى الكفاره و بين 
الجوازء بل و لا بينها و 


بين الحرمه» فقد يكون الشى ء جائزا و إن وجبت به الكفاره كما عرفت و تعرف إنشاء الله» و منه يعلم أنه لا دلالله فى نفى 
الكفاره فى المتن على الجواز» خصوصا بعد أن سبق منه تعميم الصيد للمحرم؛ و عدم الكفاره و الجواز فى سابقه لا يقضى 
بمساواه السباع له فلا ريب فى أن الأحوط و الأقوى عدم قتل شىء منهن إذا لم يردنه» كما أن الأحوط و الأقوى عدم قتل شى 
ء من سباع الطير مع عدم إيذائهن فى الحرم. 


هذا كله فى المستثنى منه. أما المستثنى فقد ذكر المصنف أن فيه روايه 


جَ رده ص: 8 
فيها ضعف مشيرا بذلكك إلى 
خبر أبى سعيد المكارى (١)«قلت‏ لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل قتل أسدا فى الحرم قال: عليه كبش يذبحه) 


و هو- مع ضعفه و اختصاصه بالحرم, و لذا اقتصر عليه فى الدروس محلا كان أو محرما- خال عن التقييد بعدم الإراده و إن قيده 
الشيخ بذلكك جمعا بينه و بين غيره المجوز لقتله مع الإراده» و فيه أنه لا تنافى بينها و بين الجواز و إن وافقه على ذلكك القاضى و 
ابن حمزه و غيرهما على ما حكىء بل عن ابن زهره الإجماع على الكفاره إذا لم يرده» و عن المبسوط و الخلاف أن عليه كبشاء 
بل عن الأخير الإجماع عليه» و لعله لذا أسقطه الفاضل فى 


محكى المنتهى مطلقا كالمحكى عن ابن إدريس و استحبها فى محكى المختلف. 
و لكن قد يناقش بأن الخبر و إن كان ضعيفا و لكنه معتضد بالمحكى عن 
الفقه المنسوب (7)إلى الرضا (عليه السلام) «و إن كان الصيد أسدا ذبحت كبشا 


و بما سمعته من الإجماعين فى الغنيه و الخلافء و بما قيل من أن كل ما يحرم قتله فى الحرم يحرم قتله على المحرم, و إن كان 
فيه بعد تسليمه أنه لا يقتضى التلازم فى الكفاره التى هى محل البحثء فالعمده حينئذ فى ثبوتها الإجماعان المزبوران مع عدم 
الإراده» و إطلاق إجماع الخلاف معها أيضاء إذ لم نعثر على غير الخبر المزبور كما اعترف به غير واحد و إن أرسله المصنف و 
الفاضلء و لا ريب فى أنه أحوط إن لم يكن أقوى» و خصوصا إذا كان فى الحرم للخبر المزبورء و الله العالم. 

و كذالا كفاره عند الشيخ فيما تولد بين وحشى و إنسى أو بين ما يحل للمحرم و ما يحرم عليه و قد سمعت عباره المبسوط و 


لعله للأصل 


.١ الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 المستدركك- الباب 78 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
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و نحوه و لكن لا يخفى عليكك أنه لو قيل يراعى الاسم كان حسنا بل جزم به الفاضل و من تأخر عنه؛ بل الظاهر ذلكك أيضا فى 
المتولد بين المتفقين» ضروره كونه المدار بعد أن كان هو العنوان ما لم يعارضه غيره؛ نعم لو انتفى 


عنه الاسمان و كان له اسم آخر كالسمع المتولد بين الذئب و الضبع و المتولد بين الحمار الوحشى و الأهلى ففى القواعد و 
كشفها «إن دخل فيما امتنع جنسه بالأصاله كالسمع حرم, و إلا فلاء دخل فى غيره أم لم يعهد له جنس» و إليه أشار فى المسالكك 
بقوله: ١إن‏ لم يكن ممتنعا فلا شى ء؛ و إن كان ممتنعا قيل يحرم, و فيه نظرء لأنه ليس بمحللء فلا يكفى وصف الامتناع فيه فان 
التحريم مشروط بامتناع المحلل و المحرمات المذكوره. و هذا ليس منها؛ قلت: من ذلكك يعلم أن المتجه بناء الحكم فيه على 
المسأله السابقه» بل منه يعلم الحرمه و إن لم يكن ممتنعا بناء على حرمه قتل كل دابه على المحرم إلا ما استثنى و إن لم يطلق 
عليه اسم الصيد لعدم امتناعه» فلا حظ و تأملء و الله العالم. 


ولا بأس بقتل الأمفعى و العقرب و الفأره كما صرح به غير واحدء بل عن الغنيه إجماع الطائفه» بل عن المبسوط اتفاق الأمه. 
ماقا إلى ما سمعته من النصوض (كاق الثلاثةه.و فى 


الدعائم (7)عن جعفر بن محمد عن على عليهم السلام «أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أباح قتل الفأره فى الحرم و الإحرام» 
فما فى محكى السرائر من إطلاق عدم جواز قتل المحرم شيثا من الدواب فى غير محله» نعم قد سمعت سابقا 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح حريز 0« كلما خاف المحرم 


١ -١‏ الوسائل- الباب 8١‏ من أبواب تروكك الإحرام. 
7-1 المستدركك- الباب 65 من أبواب تروك الإحرام الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب 4١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 


1/8٠١ صس:‎ ٠ 6 

على نفسه من السباع و الحيات و غيرها فليقتله و إن لم يردكك فلا ترده) 
وفى 

خبر ابن عمار(١)«و‏ الحيه إن أرادتكك فاقتلهاء و إن لم تردكك فلا تردها/ 


بل و غيرهما من النصوص السابقه الناهيه صريحا و ظاهرا عن قتل ما لم يرده» و لكن التدبر فيها أجمع يقتضى الجواز فى هذه 
الثلاثه و الأسود الغدر الذى هو قسم من الحيات» المصرح فى النص بقتله على كل حالء مع أنه لا قائل بالتفصيل فى الحيات. 
فلا بد حينشذ من الجمع بينها بحمل النهى عن القتل مع عدم الإراده على الكراهه. ضروره أولويته من تقييد إطلاق النهى الذى 
هو كالصريح فى بعض النصوص السابقه بعدم إراده المقيد منه و لو من جهه الاقتصار فى التقييد فيه على السباع خاصه؛ خصوصا 
بعد عدم المقاومه من وجوه. منها الشهره العظيمه على الإطلاق» بل لعل إطلاق ابن إدريس عدم جواز قتل شى ء من الدواب من 
الشواذ لمعلوميه إباحه القتل مع الخوف على النفس نصا و فتوىء و الله العالم. 


و كذا يستفاد أيضا من النصوص السابقه أنه لا بأس أن يرمى الحدأه بكسر الحاء و فتح الدال مع الهمز المحركك نحو عنبه و 
الغراب رميا فى الحرم و الإحرام فضلا عن غيرهماء بل و عن ظهر البعير و غيره كما هو مقتضى إطلاق المتن و غيره» و إن ذكر 
الأول فى صحيح معاويه(1)لكنه غير مناف لإطلاق غيره» فما عن المنتصر من التعبير بالرمى عن ظهر البعير فى غير محله إن أراد 
التقييد» نعم ظاهر النصوص المزبوره جواز رميهما لا قتلهما إلا إذا اتفق إفضاء الرمى إليه» خلافا للمحكى عن المبسوط فجوز 
قتلهماء بل يظهر منه الإجماع عليه» و إن كان ربما يؤيده ما سمعته من قول 


.7 من أبواب تروك الإحرام الحديث‎ 8١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.7 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 8١ ؟- ” الوسائل- الباب‎ 
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الصادق (عليه السلام) فى خبر حنان بن سدير(1)فى الغراب الأبقع الذى دعا عليه بالابعاد. بل فى فوائد الشرائع للكركى تقييد 
جواز الرمى للغراب بالمحرم الذى هو من الفواسق الخمس دون المحلل الذى هو محترم» و ليس من الفواسق بل فى الرياض «لا 
بأس به إن لم نقل بحرمته مطلقاء لإطلا-ق ما دل على حرمه الصيد من الكتاب و السنه المتواتره الشامل لما حل من الغراب» و 
تقييده بما عدا الغراب لهذين الصحيحين و إن أمكن لكنه ليس بأولى من تقييد إطلاقهما بما عدا المحلل» فان التعارض بينهما و 


بين نحو الكتاب من وجه. بل هو 


أولى لقطعيه الكتاب و نحوه. و إشعار بعض النصوص السابقه بإباحه القتل و آخر بالتقييد أيضاء على أن الجمع الأول مبنى على 
عدم القول بتحريم الغراب مطلقاء و لكنه كما سيأتى خلاف التحقيق» و أن الأصح تحريمه مطلقاء و حينئذ فالأظهر إباحه رمى 
الغراب مطلقاء لعدم التعارض بين الأدله ضروره كونهما متباينين» فلا موجب لتقيبد أحدهما بالآخرء مضافا إلى إمكان التأمل فى 
دعوى تعارض العموم من وجه؛ بل النسبه بينهما إما التباين الكلى, أو العموم و الخصوص المطلق, الأول فى الكتابء و الثانى 
فيهماء فتدبر و تأمل» و فيه أنه تطويل بلا حاصلء لما عرفت سابقا من عموم الصيد للمحلل و المحرم؛ و مقتضاه عدم الفرق بين 
الحدأه و الغراب و غيرهماء كما أن مقتضاه عدم الفرق بين القتل و التنفير و غيرهما من أنواع الأذى» لكن للنصوص السابقه جاز 
رمى الغراب و الحدأه بأفرادهما عن ظهر البعير أو مطلقاء و لريب فى أنه خاص بالنسبه إلى ذلك مطلقاء بل إن قلنا إن المحرم 
فى الكتاب خصوص أكل الصيد أو قتله كان بينهما التباين» فلا تعارضء فالمتجه حينئذ إطلاق جواز الرمى للحدأه و الغراب 


مطلقاء كما هو مقتضى عباره المتن و غيره» بل لا فرق بين 


.١١ من أبواب تروك الإحرام الحديث‎ 8١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
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رميهما عن ظهر البعير و غيره» خلافا لظاهر المحكى من عباره المقنع فعبر به بل فى كشف اللثام احتماله أيضا احتياطا و اقتصارا 
على المنصوص خصوصاء بل قال: «و يحتمل أن يكون المراد عن ظهر بعير به دبر» فيجوز رميهما عنه لايذائهما البعيرا و فيه ما 
عرفت من إطلاق بعض النصوص الذى لا تنافى بينه و بين الآخر بعد التوافق فى الإباحه بل ما ذكره من الاحتمال أخيرا واضح 
الضعف بعد ما سمعتء نعم يجب الاقتصار على الرمى دون القتل و إن تقدم عن الحلبى جواز قتل الغراب» لكنه خلاف ظاهر 
الأدله و على كل حال فلا جزاء بقتلهماء بل عن المبسوط اتفاق الأمه على ذلكك. و الله العالم. 


و كذا لا بأس بقتل البرغوث كما فى القواعد و عن موضع من المبسوط للأصلء و 

قول الصادق (عليه السلام) فى مرسل ابن فضال (01)«لا بأس بقتل البرغوث و القمله و البقه فى الحرم) 
ومافى محكى السرائر عن 

نوادر البزنطى عن جميل )أنه سأله «عن المحرم يقتل البقه و البراغيث إذا أذاه قال: نعم» 

و خبر زراره()سأل أحدهما عليهما السلام «عن المحرم يقتل البقه و البرغوث إذا رآه قال: نعم) 


فما عن الجامع و التذكره و التحرير و المنتهى و موضع من المبسوط من الحرمه على المحرمء بل يعطيه ما سمعته من الحلبى و 


خبر زراره(8)سأله «هل 


١ -١‏ الوسائل- الباب 85 من أبواب تروكك الإحرام الحديث * عن ابن فضال عن بعض أصحابنا عن زراره عن أبى عبد الله عليه 
السلام. 

؟- ؟ الوسائل- الباب 28 من أبواب تروكك الإحرام الحديث /. 

*- ” الوسائل- الباب 24 من أبواب تروكك الإحرام الحديث ". 

ع- ع الوسائل- الباب 8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7و ”و 8. 

ه- ه الوسائل- الباب 7 من أبواب تروكك الإحرام الحديث 6. 
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يحكك المحرم رأسه؟ قال: يحكك رأسه ما لم يتعمد قتل دابه) 


المهذب و الغنيه و السرائر من الحرمه على المحرم فى الحرم, بمعنى أنه لا يحرم على المحل و إن قيل كأنهم جمعوا به بين 
الدليلين» و لكن مع ذلكك لا ينبغى تركك الاحتياطء و الله العالم. 


و فى جواز تعمد قتل الزنبور تردد من الأصل و كونه من المؤذيات؛ و خبرى غياث بن إبراهيم (١)و‏ أبى البخترى (5)السابقين» و 
لا ينافيهما وجوب الكفاره التى وجبت فى قتل الصيد خطأء و لذا جوز فى محكى المبسوط قتله مع التكفير كما عن جماعه على 
ما فى المسالكء و من صحيح ()معاويه بن عمار و 


حسنه و فحوى الأمر بالكفاره التى لا ينافيها التخلف فى بعض الأفراد و من هنا تردد أولا فى محكى المنتهى ثم ذكر أن أصحابنا 
رووا أن فيه شيئا من الطعام» فبان أن الوجه المنع كالمصنف إذا لم يرده» لما سمعته من النهى فى النصوص السابقه عن قتل ما لم 


يرده من المؤذيات» ول 
صحيح معاويه بن عمار()عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن محرم قتل زنبورا قال: 
إن كان خطأ فليس عليه شى ء, قلت: لا بل متعمدا قال: يطعم شيئا من الطعام؛ قلت: إنه أرادنى قال: إن أرادكك فاقتله) 


و نحوه خبره (0)الآخر أيضا إلى قوله (عليه السلام) «قلت» و كذا خبر يحيى الأزرق (2)و بذلكك ينقطع 


١ -١‏ الوسائل- الباب 8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث عن غياث بن إبراهيم عن أبيه عن أبى عبد الله عليه السلام. 
7- ” الوسائل- الباب 8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١7‏ 

*- ” الوسائل- الباب 8١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث 7و ”و 8. 

- 5 الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 

." الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎  -# 
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الأصل و ينزل الخبران مع ضعفهما على ما إذا أراده أو خاف منه؛ فإنه لا إشكال و لا خلاف فى الجواز حينئذ» بل الظاهر سقوط 
الكفاره كما صرح به بعضهم للأصل بعد دعوى انسياق نصوصها لغير الفرضء و إن كان يحتمل ثبوتها للإطلاق الذى لا ينافيه 
الرخصه فى القتل» فتأمل. 


و كذا من النصوص المزبوره مع الأصل يعلم أنه لا كفاره فى قتله خطأ و كأنه لا خلا.ف فيه و إن حكى عن جماعه إطلاق 
التكفير» كما أن منها 


بعلم الوجه فى الجمله أيضا فى قوله و فى قتله عمدا صدقه و لو بكف من طعام و فى القواعد و محكى المقنع و الفقيه و الغنيه و 
الكافى و الوسيله و المهذب و الجامع التكفير بكف من طعام» كما عن الفقه المنسوب (1 إلى الرضا (عليه السلام)» 


و فى دعائم الإسلام (5)عن جعفر بن محمد عليهما السلام «من قتل عظايه أو زنبورا وهو محرم فان لم يتعمد ذلكك فلا شىء 
عليه فيه» و إن تعمده أطعم كفا من طعام» و كذلكك النمل و الذر و البعوض و القراد و القمل') 


ولعله إليه أشار فى كشف اللثام بقوله: وفى بعض الكتب إرساله عن الصادق و فى الأول منها زياده «و شبهه) و فى النافع 
التكفير بشى ء من الطعام نحو ما سمعته فى النصوص. و عن النهايه التكفير بشى ء» و يمكن و لو على بعد إرجاعها أجمع عدا ما 
فى المتن إلى ما فى النصوص. نعم ما فى السرائر و كذا التلخيص- من التكفير بتمره» بل عن الأخير و الغنيه و المهذب «فى 
الكثير منه شاه» و عن الكافى «فإن قتل زنابير فصاعء و فى قتل الكثير دم شاه» و عن المقنعه تصدق بتمره؛ فإن قتل زنابير كثيره 
تصدق بمد من طعام أو مد من تمر) و نحوه عن جمل العلم و العمل؛ و عن التحرير «هو حسن» و نحوه عن المراسم إلا فى مد 
من طعا فلم 


١ -١‏ المستدركك- وسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
؟"- ” المستدركك- وسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
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يذكره- لم أعرف له دليلا معتبرا و إن قيل كان القول بالتمر لكونه من الطعام و أنه ليس خيرا من الجراد, إلا أنه كما ترىء اللهم 
إلا أن يقال إن 


قوله (عليه السلام) يطعم شيئا من طعام) 


ظاهر فيما يتناوله» بل من ذلكك يعرف ما فى زياده «و شبهه)» فى القواعد كما سمعت بناء على كون المراد به التمر و الزبيب و 
غيرهماء و كذا ما قيل كان إيجاب الشاه لكثيره للحمل على الجراد. 


نعم قد يقال إن إيجاب المد و الصاع بضم فداء بعضه إلى بعض مع أنه كما ترى أيضاء فالوجه الاقتصار على النصوص المستفاد 
منها أنه ليس من الصيدء كما هو مقتضى العرف أيضاء و إلا لتساوى خطأه و عمده. بل قيل إن موردها كبعض العبارات الزنبور 
المتحدء فالمتعدد و الكثير خال عن النص» فيجب الرجوع فيهما إلى الأصلء و يحتمل إلحاقها بالواحد فى كفارته إن لم يثبت 
بالأصل الزياده عليهاء قلت: لعل المنساق تعددها بقدر كل واحد. كما أنه قد يقال بانسياق الندب منها إن لم يكن إجماع؛ لكن 
هى متفقه على شى ء من الطعام لا مطلق الصدقه بكف من طعام كما هو ظاهر المتنء اللهم إلا أن يريد الصدقه بطعام و لو بكف 
منه» و لعل التقدير بها لأنه أقل ما ينتفع به الفقير. و أقل ما قدر به ذلك من الطعام فى غيرهاء مضافا إلى ما سمعته من المرسل 
عن الصادق (عليه السلام) و الى الفقه المنسوب إلى الرضا (عليه السلام) و إلى خبر الدعائم» لكن فى المسالكك اكتفى بالأقل 
للإطلاق, هذاء و لا دلاله فى المتن على المنع فى صوره الخطأ و إن عقبه بذكر الكفاره لإراده ذكر ما فى النصوصء و للفرق بينه 
وبين الصيد الذى تترتب الكفاره على خطأه و عمده. 


و يجوز شراء القمارى جمع قمريه بالضم ضرب من الحمام, و القمره بالضم لون الخضره أو الحمره فيه كدره و الدباسى جمع 
أديس من الطير الذى لونه بين السواد و الحمره؛ و منه الدبسى لطائر أدكن يقرقر و إخراجهما 
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من مكه على روايه 


أحب أن يخرج منها شى ‏ 


و به صرح فى النافع و القواعد بل و محكى المبسوط لحكمه بالكراهه كالدروسء بل و النهايه و الجامع لحكمهما بالكراهه فى 
القمارى و شبهها. 


خلافا للحلى و الفاضل فى المختلف و ولده و جماعه من متأخرى المتأخرين للنصوص الداله على عدم جواز إخراجهن من مكه. 


قال على بن جعفر (عليه السلام)(؟)فى الصحيح «سألت أخى موسى (عليه السلام) عن رجل أخرج حمامه من حمام الحرم إلى 
الكوفه أو غيرها 


قال: عليه أن يردهاء فان ماتت فعليه ثمنها يتصدق به) 


وقال يونس بن يعقوب 0«أرسلت إلى أبى الحسن (عليه السلام) أن أخا لى اشترى حماما من المدينه فذهبنا بها إلى مكه 
فاعتمرنا و أقمنا إلى الحج ثم أخرجنا الحمام معنا من مكه إلى الكوفه فعلينا فى ذلكك شى » فقال للرسول: إنى أظنهن كن 
فرهه» فقال: قل له يذبح مكان كل طير شاه 


و سأل زراره0)أبا عبد الله (عليه السلام) «عن رجل أخرج طيرا من مكه إلى الكوفه قال: يرده إلى مكه) 
و سأل أيضا أبا جعفر (عليه السلام)(2)«عن رجل أخرج طيرا من مكه إلى الكوفه فقال: يرده إلى مكه) 
واتحوة 

خبر على بن جعفر(2)عن أخيه موسى (عليه السلام) و زاد «فان مات تصدق بثمنها 

وفى 


مرسل يعقوب (1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا أدخلت الطير المدينه فجاز بذلكك أن تخرجه منهاء فإذا أدخلته مكه فليس 


لكك أن تخرجه) 


بل فى 


خبر مثنى (4)اخرجنا إلى مكه 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ” -"١ 
.4 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ” 
8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ 5 - 
8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 ه- ه الوسائل- الباب-‎ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ 8 -# 
.8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ 7 - 
.٠١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١7 الوسائل- الباب‎ 8-8 
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فاصطاد النساء قمريه من قمارى أمج حيث بلغنا البريد فنتفت النساء جناحها ثم دخلوا به مكه فدخل أبو بصير على أبى عبد الله 
(عليه السلام) فأخبره فقال: ينظرون امرأه لا بأس بها فيعطونها الطير تعلفه و تمسكه حتى إذا استوى جناحاه خلته) 


بل نحوه غيره (١)فى‏ إطعام طير الحرم و سقيه إذا كان منتوف الجناح» فإذا استوى خلى عنه؛ و إن كان مسافرا أودعه عند أمين» 
و دفع إليه ما يحتاج من الطعام حتى يستوى جناحاه فيتخلى عنه» بل و الروايات الداله(5)على عدم جواز التعرض لطير الحرم 
فضلا عن قوله تعالى 050)«وَ مَنْ دَحَلّهُ كانَ آمِناً» على أن الصحيح (6)المزبور بعد الإغضاء عن المناقشه فى صحته كما فى كشف 
اللثام مختص بالقمارىء و لا صراحه فيه بالجوازء بل قيل و لا ظهورء بل عن ظاهر الشيخ فى التهذيب و غيره دلالته على التحريم؛ 
و لعله لدوران الأسمر فيه بين إبقاء لفظ «لا أحب» على ظاهره من الكراهه و تخصيص الشى ء المنفى فى سياق النفى بخصوص 
القمارى و الدباسى أيضاء و بين إبقاء العموم بحاله و صرف ١لا‏ أحب» عن ظاهره إلى التحريم أو الأعم منه و الكراهه, و الأول 
خللاف 


التحقيق و إن كان التخصيص أولى من المجاز بناء على اختصاص الأولويه بالتخصيص المقبول؛ و هو ما بقى من العام بعده أكثر 
أفراده» و ليس هنا كذلك,. فاختيار الثانى لازم» هذا إن سلم ظهور لفظ «لا أحب» فى الكراهه و إلا فهو أعم منها و من الحرمه 
لغه لكن مقتضى هذا عدم دلالته على الحرمه أيضاء بل تكون الروايه حينئذ مجمله لا تصلح حجه لأحد القولين و لكن الأصل 


١ -١‏ الوسائل- الباب ١7١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ١و7‏ و"1. 
؟- ” الوسائل- الباب ١7‏ من أبواب كفارات الصيد. 

*- # سوره آل عمران الآيه .4١‏ 

ع- ع الوسائل- الباب ١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ". 
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عدم الجواز للعمومات» لكن ذلكك كله كما ترى مناف لما يقتضيه الانصاف من دلاله الصحيح على جواز الإخراج من مكه و لو 
بملا-حظه حكم المدينه المعلوم أنه الجواز» و دعوى إراده القدر المشتركك بين الكراهه و الحرمه من قوله «لا ‏ أحب» لا دليل 
عليهاء فلا إشكال فى دلالته على ذلك. 


نعم هو خاص بالقمارى و يمكن إتمامه بعدم القول بالفصلء فمن الغريب عن المختلف و التذكره من الاستدلال بالصحيحه على 
الحرمه» و أغرب من ذلكك ما فى كشف اللثام من أنه ليس فيها أى الصحيحه و لا فى شى ء من الفتاوى إلا الإخراج من مكه لا 
الحرم» فلا يخالفه منع ابن إدريس من الإ-خراج منه و نصوص المنع من إخراج الصيد أو الحمام منه و الأمر بالتخليه» نعم نص 
الشهيد على جواز الإخراج من الحرم, و لم أعرف جهته؛ إذ هو كما ترى ضروره ظهور النص فضلا عن الفتاوى فى الإخراج من 
مكه الشامل للخروج عن الحرم و لو بتركك الاستفصالء و من هنا تحقق التعارض و التنافى بينه و بين ما سمعته من ابن إدريس 
كما فهمه الأصحاب حيث ذكروا الحلى مخالفا للشيخ هناء فمنهم من وافقه. و منهم من خالفه» بل قيل إن مورد السؤال فى النص 
الذى ينطبق عليه الجواب هو الإ-خراج منها و من المدينه بمقتضى الواو المفيده للجمعيه فى الحكم الذى هو هنا الإخراج» و 
الإمخراج منهما معا يستلزم الإمخراج من الحرم؛ و إن كان لا يخلو من نظر أو منع» نعم فى قواعد الفاضل الاقتصار فى جواز 
الإخراج من مكه على المحلء قال: و فى المحرم إشكال؛ قيل من عموم الخبر» و من عموم نصوص حرمه الصيد على المحرم من 
الكتاب و السنه» مع احتمال اختصاص الخبر بالمحل بل ظهوره فيه» قلت: قد يمنع ظهوره فى ذلكك, و حينئذ فإطلاقه كالفتاوى 
يقتضى جواز الإخراج مطلقاء بل الظاهر أن مكه فيه مثال لغيرهاء نعم قد يقال إن مقتضاهما جواز إخراجهما 
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و من هنا لا يجوز قتلهما و لا أكلهما للمحرم و لغيره فى الحرم اتفاقا على ما فى كشف اللثام؛ بل ظاهر غيره المفروغيه من ذلكك. 
للعمومات المقتصر فى الخروج عنها على ما عرفتء و ما تسمعه من خبر سليمان بن خالد(1)و لذا قال فى الدروس و القمارى و 
الدباسى مستثنى من الصيدء فيجوز على كراهه شراؤهما و إخراجهما من الحرم للمحل و المحرم على الأقوى لا إتلافهماء ثم قال: 
«و لو كان الصيد 


مملوكا فعليه الجزاء لله تعالى و القيمه للمالكء و فى القمارى فى الحرم نظرء أقربه وجوب جزاء و قيمه للمالك, فعلى هذا يجب 
جزاء لله تعالى أيضا- ثم قال فيها-: و 


دم عليه» و هذا جزاء الإتللاف» 


وفيه تقويه تحريم إخراج القمارى و الدباسى» و فى كشف اللثام لدلالته على أنها كسائر الصيود, قلت: لا يخفى عليك بعد 
الإحاطه بما ذكرناه عدم الوقع لهذا الكلا-م بعد أن كان المستثنى الشراء و الإسخراج دون القتل و الإتلاف فى الحرم أو فى 
الإحرام» بل احتمل فى المسالكك تحريم الإتلاف و الأكل لو خرج بهما المحل من الحرم, لتحريمهما فى الحرم ابتداء خرج منه 
الإخراج» فيبقى الباقى» و إن كان فيه ما لا يخفىء و الله العالم. 

[القسم الثانى ما يتعلق به الكفاره] 

اشاره 

القسم الثانى ما يتعلق به الكفاره و هو ضربان 

[الضرب الأول ما لكفارته بدل على الخصوص ] 


اشاره 


الأول ما لكفارته بدل على الخصوصء و هو كل ما له مثل من النعم فى الصوره تقريبا لأنه المنساق من المماثله لا القيمه» نحو 
البدنه فى النعامه» و البقره الأهليه فى بقره الوحش 


.,/ الوسائل- الباب 58 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 


؟- ؟ الوسائل- الباب 58 من أبواب كفارات الصيد الحديث 7. 


جْ 226 ص: 16 


و الشاه الأهليه فى الظبى» و الأصل فيه قوله تعالى (1)«فَجَراءٌ مِمْل ما قَتَلَ مِنَ اَّم لكن المصنف و غيره عدوا البيض من ذوات 
الأمقال:.و ل عماثله بينه وبين فذائه له صوره و لأقيمة ومن هنا كان المدار على الثابت شرعاء و الأمر فى التسميه سهل بعد 


وضوح الحكم فى نفسه كما ستسمع تفصيله إنشاء الله. 

[الأول النعامه] 

الأول النعامه؛ و فى قتلها بدنه مع فرض شمول البدنه للجزور كما ستعرف الحال فيه بلا خلااف أجده فيه» بل الإجماع حينئذ 
بقسميه عليه؛ بل هو المحكى عن أكثر المخالفين أيضاء لأنه أظهر أفراد المثل المأمور به فى الكتاب» 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح حريز(1)فى قول الله عز و جل «َجَزاءٌ مِْلَ ما قَتَلَّا إلى آخره: «فى النعامه بدنه» و فى حمار 
الوحش بقره» و فى الظبى شاه؛» و فى البقره بقره» 


وقال أيضا فى صحيح زراره و ابن مسلم (0): «فى محرم قتل نعامه عليه بدنه» فان لم يجد فإطعام ستين مسكيناء فان كان قيمه 
البدنه أكثر من إطعام ستين مسكينا لم يزد على إطعام ستين مسكينا و إن كانت قيمه البدنه 


أقل من إطعام ستين مسكينا لم يكن عليه إلا قيمه البدنه) 


و قال له (عليه السلام) أيضا يعقوب بن شعيب(5): «المحرم يقتل نعامه قال: عليه بدنه من الإبل قلت: يقتل حمار وحش قال: عليه 
بدنه» قلت: فالبقره قال: 


بقره) 


و قال (عليه السلام) أيضا فى صحيح سليمان بن خالد(2): «فى الظبى شاه. و فى البقره بقره» و فى الحمار بدنه و فى النعامه 


بدنه» و فيما سوى ذلكك قيمته) 


١ -١‏ سوره المائده- الآيه ع4. 

؟- ” الوسائل- الباب ١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
- ” الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث 7. 
- 5 الوسائل- الباب ١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 6. 
ه- ه الوسائل- الباب ١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
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وقال أبو بصير(1): «سألته (عليه السلام) أيضا عن محرم أصاب نعامه أو حمار وحش قال: عليه بدنه» قلت: فان لم يقدر على 
بدنه قال: فليطعم ستين مسكيناء قلت فان لم يقدر على أن يتصدق قال: فليصم ثمانيه عشر يوماء و الصدقه مد على كل مسكين» 


هذاء و لكن فى 


خبر أبى الصباح (؟)سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن قول الله عز و جل فى الصيد امَنْ قَدَلَهُ) إلى آخره قال: فى الظبى شاه؛ و 


فى حمار الوحش بقره» و فى النعامه جزور). 


وبه أفتى فى محكى النهايه و المبسوط و السرائر إلا أن فى طريقه محمد بن الفضيلء بل فى كشف اللثام لا مخالفه بينه و بين 
النصوص السابقه و لا بين القولين كما يظهر من المختلفء إذ لا فرق بين الجزور و البدنه إلا أن البدنه ما يحرز للهدى و الجزور 
أعم؛ و هما يعمان الذكر و الأنثى كما فى العين و النهايه الأثيريه و تهذيب الأسماء للنووىء و فى التحرير له و المعرب و المغرب 
فى البدنه» و خصت فى الصحاح و الديوان و المحيط و شمس العلوم بالناقه و البقره» لكن عباره العين «كذا البدنه ناقه أو بقره 
الذكر و الأ-نثى منه سواءء يهدى إلى مكه) فهو مع تفسيره بالناقه و البقره نص على التعميم للذكر و الأنثى» فقد يكون أولئكك 
أيضا لا يخصونها بالأنثى؛ و إنما اقتصروا على الناقه و البقره تمثيلاء و إنما أرادوا تعميمها للجنسين ردا على من بخصها بالإبل» و 
هو الوجه عندناء و يدل عليه قوله تعالى (افإذا وَجَبَتْ جنُوبُهاا قال الزمخشرى: «و هى الإبل خاصه. و لأن 


رسول الله (صلى الله عليه و آله) ألحق البقر بالإبل حين قال (06: «البدنه عن 


." الوسائل- الباب ؟ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ” -"١ 
سوره الحج الآيه /ا".‎ ” 


5-15 سئن الب لبيهقي جا اص عل 


2 32 ص: ددا 
سبعه» و البقره عن سبعه» 


فجعل البقر فى حكم الإبل صارت البدنه فى الشريعه متناوله للجنسين عند أبى حنيفه و أصحابه. و إلا فالبدن هى الإبل» و عليه 
تدل الآ-يه» انتهى» قلت: و فى المحكى عن مصباح المنير «الجزور من الإبل خاصه يقع على الذكر و الأنثى» بل فيه أيضا «و إذا 
أطلقت البدنه فى الفروع فالمراد البعير ذكرا كان أو أنثى» و إن كان ظاهر هذه العباره كونه مرادا شرعيا لا وضعا لغوياء لكن فى 
المحكى عن مجمع البحرين بعد ذكر البدنه «و إنما سميت بذلك لعظم بدنها و سمنهاء و تقع على الجمل و الناقه عند جمهور 
أهل اللغه و بعض الفقهاء» و فى محكى التذكره «يجب فى النعامه بدنه عند علمائنا أجمع» فمن قتل نعامه و هو محرم وجب عليه 
جزور» و نحوه عن المنتهى» و هو مشعر أو ظاهر فى إراده الجمع بين القولين» و ربما يؤيده ما عن ابن زهره من نفى الخلاف عن 
وجوب البدنه. نعم فى الرياض مناقشه الأصبهانى فيما حكاه من ظهور الاتحاد و عدم المخالفه بين الروايات و القولين بأن الذى 
وقفنا عليه من عبارته تفيد العكسء و هو كذلك,. لكن يمكن أن يريد المخالفه لا نفيهاء و عبر بذلكك غير مره و الأمر سهل. 


و كيف كان فان تم ذلك فذاكك و إلا فالترجيح للبدنه» لصحه نصوصها و تعددها و اعتضادها بمعقد نفى الخلاف و الإجماع؛ و 
أكثر الفتاوى» بل هو المشهور فى التعبير نقلا و تحصيلاء و دعوى الجمع بالتخبير يدفعها عدم دخول البقره فيها و إن سمعت 
التصريح به عن العين بل تقدم سابقا ما فى الصحاح و القاموس من أن البدنه اسم للناقه و البقره التى تنحر بمكه كما عن صريح 
شمس العلومء قال: «البدنه الناقه و البقره تنحر بمكه) و لكن المنساق منها عرفا الإبل خاصه. و الإطلاق أعم مضافا إلى ما سمعته 


من الزمخشرى فى 
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الآيه» و إن كان قد حكى ما سمعته عن أبى حنيفه و أصحابه؛ بل مقابله البدنه للبقره فيما سمعته من النصوص السابقه أوضح 
شاهد على مغايرتها لها أيضا. 


ثم لما كانت البدنه اسما لما يهدى اعتبر فيها السن المعتبر فى الهدىء نعم مقتضى إطلاق النص و الفتوى إجزاؤها معه وافقت 
النعامه فى الصغر و الكبر و غيرهما أم لاء خلافا للمحكى عن التذكره فاعتبر المماثله بين الصيد و فدائه ففى الصغير من الإبل ما 
فى سنه؛ و فى الكبير كذلكك, و فى الذكر ذكرء و فى الأنثى أنثى» و لم نقف له على دليل سوى دعوى كونه المراد من المماثله 
فى الآيه» و هو كالاجتهاد فى مقابله النص المقتضى كون مسمى البدنه مثلا مماثلا للنعامه على كل حالء و الله العالم. 


و كيف كان ف مع العجز عن البدنه تقوم البدنه قيمه عدل و يفض ثمنها على البر» و يتصدق به لكل مسكين مدانء و لا يلزم ما 
زاد عن ستين إن زاد البر و لا الإتمام لو نقص كما صرح بذلكك كله غير واحد» بل فى الحدائق حكايته عن الشيخ و ابن إدريس 
و أنه المشهون بين المتأخريق» بل فى المداركك تسبته إلى الأكثره و نسبه فى كشف اللثام إلى الشيخ وبتى مزه و إدريس و 
البراج و سعيدء لكن قال: إلا أن فى المبسوط و الخلادف و الوسيله و الجامع مكان البر الطعام؛ و فى التذكره و المنتهى الطعام 
المخرج الحنطه أو الشعير أو التمر أو الزبيبء قال: «و لو قيل يجزى كل ما يسمى طعاما كان حسناء لأن الله تعالى أوجب الطعام) 
قلت: و مقتضى ذلك قله القائل بالبر و إن كان فيه 


قول على بن الحسين عليهما السلام للزهرى (0)فيما رواه الصدوق فى محكى 


١ -١‏ الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه الصوم الواجب الحديث ١‏ من كتاب الصوم عن الكلينى قده و المقنع ص 268 و الهدايه 
ص 59 المطبوعين جديدا و روى فى المستدركك عنهما أيضا فى الباب ١‏ من أبواب بقيه الصوم الواجب الحديث 7. 
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المقنع و الهدايه: ا تدرى كيف يكون عدل ذلكك صياما يا زهرى؟ قال: 


قلت: لا أدرى» فقال: يقوم الصيد قيمه عدل ثم تفض تلكك القيمه على البر» ثم يكال ذلك البر أصواعاء فيصوم لكل نصف صاع 


يوما» 


و نحوه عن الفقه المنسوب (1 )إلى الرضا عليه السلام» و هو و إن أمكن حمل إطلاق الكتاب و السنه عليه بل ربما قيل بانصراف 
الطعام إلى البر إلا أنه بتعد وضوح منع الانصراف المزبور قاصر عن ذلكك من وجوه. نعم هو أحوطء فالمتجه الاجتزاء بغيره مما 
يجزى فى الكفاره كما أن المتجه الاجتزاء بالمد كغيره من الكفاره و إن كان بالمدين خبر الزهرى السابق و 


صحيح أبى عبيده(؟7)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا أصاب المحرم الصيد و لم يجد ما يكفر من موضعه الذى أصاب فيه 
الصيد قوم جزاؤه من النعم دراهم ثم قومت الدراهم طعاما لكل مسكين نصف صاءع. فان لم يقدر على الطعام صام لكل نصف 
صاع يوما). 


إلا أن غيره من النصوص بين مطلق- كك 


صحيح زراره و محمد بن مسلم (ا/عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى محرم قتل نعامه قال: عليه بدنه» فان لم يجد فإطعام ستين 
مسكيناء قال: فان كان قيمه البدنه أكثر من إطعام ستين مسكينا لم يزد على إطعام ستين مسكيناء و إن كانت قيمه البدنه أقل من 
إطعام ستين مسكينا لم يكن عليه إلا قيمه البدنه؛ 


و نحوه مرسل جميل (5اعنه (عليه السلام) أيضا بلا تفاوت» و 


خبر على بن جعفر(8)عن أخيه موسى عليه السلام «سألته عن رجل محرم أصاب نعامه ما عليه قال عليه بدنه» فان لم يجد 
فليتصدق على ستين مسكيناء فان لم يجد فليصم ثمانيه عشر يوما/ 


و مرسل تحف العقول (تماعن الجواد (عليه السلام) 


.١ من أبواب بقيه الصوم الواجب الحديث‎ ١ المستدرككث- الباب‎ ١ -١ 
.١ ؟- ” الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
.7 الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” - 
*-ع الوسائل- الباب ؟ من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ 
.68 ه- ه الوسائل- الباب ؟ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
." الوسائل- الباب " من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 8 -# 
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«و إن كان من الوحش فعليه فى حمار الوحش بدنه. فكذلك فى النعامه بدنه» فان لم يقدر فإطعام ستين مسكيناء و إن لم يقدر 


و عن المقنع و المقنعه و جمل العلم و العمل و المراسم الإطلاق كالنصوص المزبوره- و بين مقيد بالمد» كك 
خبر أبى بصير(1)«سألته عن محرم أصاب نعامه أو حمار وحش قال: 


عليه بدنه قلت فان لم يقدر على بدنه قال: فليطعم ستين مسكينا قلت: فان لم يقدر على أن يتصدق قال: فليصم ثمانيه عشر يوماء 
والصدقه مد على كل مسكينء قال: و سألته عن محرم أصاب بقره قال عليه بقره» قلت: فان لم يقدر على بقره قال: فليطعم 
ثلاثين مسكينا قلت: فان لم يقدر على أن يتصدق قال: فليصم تسعه أيام) 


و صحيح ابن عمار(7)عن الصادق (عليه السلام) «من أصاب شيئا فداؤه بدنه من الإبل فان لم يجد ما يشترى به فأراد أن يتصدق 
فعليه أن يطعم ستين مسكيناء لكل مسكين مدء فان لم يقدر على ذلك صام مكان ذلك ثمانيه عشر يوماء لكل عشره مساكين 
ثلاثه أيام) 


و خبر عبد الله بن سنان ()المروى عن تفسير العياشى عنه (عليه السلام) أيضا قال: «سألته عن قول الله عز و جل فيمن قتل صيدا 


متعمدا و هو محرم افجَْاءٌ). إلى آخره ما هو؟ قال: 


ينظر الذى عليه جزاء ما قتل فاما أن يهديه و إما أن يقوم فيشترى به طعاما فيطعمه المساكين» يطعم لكل مسكين مداو إما أن 


و الجمع بينهما يقتضى حمل الأول على الندب» خصوصا بعد أن كان إطعام المسكين فى غير المقام من الكفارات مدا على 
الأصح كما حررناه فى محله؛ و لعل هذا الاختلاف راجع إلى ذلكك, لا أنه شى ء مخصوص بهذه الكفاره؛ و إن كان المصنف 
قد اختار المد هناك. و لعله للفرق بين المقام و غيره بتعارض حق 


." الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١١ ؟- ؟ الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
.١؟ الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ " - 
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الفقراء هناء إذ هو تفريق للموجود, بخلا-ف غيره فإنه دفع ممن عليه الكفاره فلا بأس باستحباب دفعه للمدين بخلاف ما هناء و 
من هنا يمكن ترجيح نصوص المدين بالفتاوى» و فى كشف اللثام احتمال الجمع بينها باختلاف القيمه» فإن وفت بمدين تصدق 
بهماء و إلا فبمد على كل أو على البعضء و لكن لا أعرف به قائلا بالتنتصيصء و يحتمله كلام من أطلق إطعام الستين» و فيه ما لا 
يخفى من عدم شاهد له. مضافا إلى ما اعترف به من عدم القائل. 


و أما عدم وجوب الزائد و لا إكمال الناقص فلا خلاف أجده فيه؛ بل عن الخلاف الإجماع على الأول» مضافا إلى ما سمعته من 
النصوص الداله على الحكمين التى لا ينافيها إطلاق غيرهما من النصوص إطعام الستين بعد تنزيله على ذلكء بل لعله كذلكك 
أيضا فى كلام من أطلق كالمفيد و ابنى بابويه و ابن أبى عقيل و المرتضى و سلار على ما حكى عنهم, نعم عن أبى الصلاح و 
ابن زهره إطلاق أن من لم يجد البدنه تصدق بثمنهاء كك 


قول أبى جعفر (عليه السلام) لمحمد بن مسلم (١)فى‏ الصحيح «عدل الهدى ما بلغ يتصدق بها 


و يمكن تنزيله على إراده الصدقه به على الوجه المزبور» بل يمكن تنزيل إطلاقهما أيضا على ذلك و إلا كان لا دليل له» نحو 
المحكى عن الحلبيين أيضا من الانتقال إلى الصوم مع العجز عنهاء بل هو مناف للكتاب و السنه و الإجماعء و من هنا يمكن 
حمله على إراده العجز عنها عينا و قيمه؛ و إلا كان واضح البطلان» كما أن 


خبر داود الرقى (7")عن الصادق عليه السلام «فيمن عليه بدنه واجبه فى فداء إذا لم يجد بدنه فسبع شياه» فان لم يقدر صام ثمانيه 


عشر يوما) 
لا عامل به هنا و إن حكى عن المقنع و الجامع الفتوى بمضمونه» لكنهما وافقا المشهور فى المقام. 


ولو فقد العاجز عن البدنه مثلا البر و قلنا بتعينه دون قيمته فأقوى 


8 الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.6 الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” -"١ 
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الاحتمالاءت عند الفاضل وضع قيمه عادله عند ثقه ليشتريه إذا وجده إذا أراد الرجوع, و إلا أبقاها عنده مترقبا لوجوده؛ لعدم 
صدق العجز مع القدره على القيمه و عدم فوريه الإخراج» ثم أقواها شراء غيره من الطعام» و حينئذ ففى الاكتفاء بالستين مسكينا 
لو زاد إشكالء فإن تعدد احتمل التخيير» و الأقرب إليه. ثم يحتمل الانتقال إلى الصومء قلت: قد يقال إن الأخير أقواهاء لصدق 
عدم القدره عليه مع رجحان المسارعه, ثم قال: 


(و الأولى إلحاق المعدل بالزكاه أى المعزوله فى عدم الضمان بالتلف بغير تفر يط لإتيانه بالواجب» و أصاله البراءه من الإخراج 
ثانيا و نفى الحرج)» و فيه أن الأقوى عدم الإلحاق, لعدم الدليل بعد وضوح الفرق بين الزكاه التى هى فى العين و الغداء الذى هو 


فى الذمه. 


بقى شى ء؛ و هو أن ظاهر الآ-يه اعتبار حكم العدلين فى مثليه الجزاء» و من هنا قال الطبرسى فى جامع الجوامع و المقداد فى 
آيات الأحكام: «يحكم به رجلان عدلان فقيهان» و كذلك فى الوجيز و حكاه فى مجمع البيان عن ابن عباسء إلا أنى لم أجد 
له أثرا فى كلام الفقهاء؛ و لذا قال الأردبيلى فى آيات الأحكام: «إن اعتبار التعدد ينافى اعتبار الحكم إذ ليس بعد شهاده العدلين 
شى ء إلا ما جاء من الحلف فى دعوى الدين على الميتء فلا يبعد إراده الشهاده من الحكم فى الآيه) قلت: و لكن فيه أنه لا أثر 
فى كتب الفروع لاعتبار شهاده العدلين فى المثليه أيضا إلا ما تسمعه فى آخر الكفارات ضروره أن المنصوص حكمه ما جاء فى 
النص و غير المنصوص حكمه ضمان القيمه» و ذلكك كله يشهد لكون القراءه ذو عدل» كما فى الصافى 


عن الم جمع عن الباقر و الصادق عليهما السلام» قال «و فى الكافى و العياشى عن الباقر (عليه السلام)10) 


١-١‏ الكافى ج 5 ص 97- باب النوادر من أبواب الصيد من كتاب الحج الحديث ‏ و تفسير العياشى ج ١‏ ص 167 سوره 
المائده الرقم 191. 


جْ 226 ص: ١54‏ 


«و العدل رسول الله (صلى الله عليه و آله) و الامام من بعده ثم قالا- هذا مما أخطأت به الكتاب» و زاد العياشى ١يعنى‏ رجلا 


أقول يعنى أن رسم الألف فى ذَوا عَدْلِ من تصرف نساخ القرآن خطأ و الصواب عدم نسخهاء و ذلكك أنه يفيد أن الحاكم اثنان» 
و الحال أنه واحد و هو الرسول فى زمانه ثم كل إمام فى زمانه على سبيل البدل» و فى 


التهذيب عن الباقر (عليه السلام)(؟)العدل رسول الله صلى الله عليه و آله و الامام من بعده يحكم به» و هو ذو عدلء فإذا علمت 
ما حكم به الرسول و الامام فحسبكك. و لا تسأل عنه) 


قلت: 


و فى الموثق 00«ان زراره سأل أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عز و جل ١يحَُكمٌ‏ به دوا عَدّلِ) فقال: العدل رسول الله صلى الله 
عليه و آله و الامام من بعده» ثم قال: هذا مما أخطأت به الكتاب) 


و نحوه 

حسن إبراهيم ابن عمر اليمانى (عاعن الصادق (عليه السلام)» وفى الحسن عن حماد بن عثمان (8)قال: «تلوت عند أَبى عبد الله 
(عليه السلام) ذوا عدل منكم فقال: ذو عدل» هذا مما أخطأت فيه الكتاب) 

وفى المحكى عن 


تفسير العياشى عن زراره(7)١سمعت‏ 


١ -١‏ تفسير العياشى ج ١‏ ص 755 سوره المائده الرقم وهذا فى روايه أخرى. 

”- ” الوسائل- الباب ‏ من أبواب صفات القاضى الحديث 8؟ و التهذيب ج © ص 5١5‏ الرقم 881. 
*- ” الككافى ج ‏ ص 87- باب النوادر من أبواب الصيد من كتاب الحج الحديث ه. 

.” الكافى ج ص 98"- باب النوادر من أبواب الصيد من كتاب الحج الحديث‎  -* 

ه- هروضه الكافى ص ٠١5‏ الرقم 3 الطبع الحديث. 


8-8 تفسير العياشى ج ١ص‏ 95" سوره المائده الرقم الم 


جْ حرق ص: الحلا 


أبا جعفر (عليه السلام) يقول: يحكم به ذوا عدل منكم, قال: ذلكك رسول الله و الامام من بعده صلوات الله عليهماء فإذا حكم به 
الامام فحسبكك) 


و فيه 
عن محمد بن مسلم (١)عنه‏ (عليه السلام) فى الآيه «يعنى رجلا واحدا يعنى الإمام عليه السلام). 


فإذا عرفت ذلكك يمكن أن يكون المراد من ذوا عدل النبى صلى الله عليه و آله و الامام (عليه السلام) على معنى الاجتزاء بحكم 
أحدهماء و أن المراد من الحكم بيان المثل للمقتول من الصيد, و هو حينئذ ما ذكره الفقهاء فى كتبهم من الخمسه أو العشره. 
فتكون الآيه دليلا على اعتبار النص الشرعى فى المثليه» لأنه منوط بنظر العدلين من سائر الناس كما توهمه بعض العامه» حتى أنه 
جعل الآبه من الأدله على جواز القياس؛ و فى دعائم الإسلام (؟)بعد أن ذكر الآيه ذو عدل قال: «هكذا يقرؤها أهل البيت عليهم 
السلام ذو عدل على الواحد, و هو الامام (عليه السلام) أو من أقامه الامام» و قد روينا أن رجلا من أصحاب أبى عبد الله (عليه 
السلام) وقف على أبى حنيفه و هو فى حلقه يفتى الناس و حوله أصحابه؛ فقال: يا أبا حنيفه ما تقول فى محرم أصاب صيدا؟ 
قال: عليه الكفاره. قال: و من يحكم عليه بها؟ قال أبو حنيفه ذُوا عَِدُلٍ كما قال الله تعالى» قال الرجل: فان اختلفا قال أبو حنيفه: 
يتوقف عن الحكم حتى يتفقاء قال الرجل: فأنت لا ترى أن تحكم فى صيد قيمته درهم وحدكك حتى يتفق معكك آخر و تحكم 
فى الدماء و الفروج و الأموال برأيككء فلم بحر أبو حنيفه جوابا غير أن نظر إلى أصحابه فقال: مسأله رافضى» و فى قوله «يتوقف 
عن الحكم» إبطال للحكم. لأنا لم نجدهم اتفقوا على شى ء من الفتيا إلا و قد خالفهم فيه آخرون, و لما علم أصحاب أبى حنيفه 
بفساد هذا القول قالوا يؤخذ بحكم أقلهما قيمه. لأنهما 


.19/ ص 768 سوره المائده الرقم‎ ١ تفسير العياشى ج‎ ١ -١ 
."028 ص‎ ١ ؟ دعائم الإسلام- ج‎ -١ 


ج صس: 7٠١‏ 


قد اتفقا على الأقلء و هذا قول يفسد عند الاعتبار» و إنما يكون ما قالوه على قياسهم لو كانت القيمه بدنانير أو دراهم و ما هو 
فى معناهماء فيقول أحدهما قيمته خمسه. و يقول الآخر عشره. فكأنهما اتفقا على خمسه عندهم, و ليس ذلك باتفاق بالحقيقه 
لأأنه إذا جزى بخمسه لم يكن عند من قال بعشره جزاء مع أن جزاء الصيد يكون بأعيان متفرقه من النعم» و يكون بإطعام 
مساكين» و يكون بصوم,؛ و ليس فى هذا شىء متفق فيه على الأقل؛ و لا يكون قد جزى عند كل واحد منهما إلا أن يجزى بما 


أمره به ان اتفق فيه قوم و خالفهم آخرونء و هذا بين لمن تدبره و وفق لفهمه. 


قلت: لعل أصحاب أبى حنيفه بنوا ذلك على المحكى من مذهب أبى حنيفه من إراده القيمه من المماثله فى الآيه» فالاختللاف 
فيها حيتئذ من الاختلاف فى شغل الذمه بالأقل و الأكثرء بثبث الأقل و ينفى الزائد بالأصلء و لكن فيه أن الفرض أشبه شى ء 
بقاعده وجوب البراءه اليقينيه من الشغل اليقينى» و من هنا حكى عن بعضهم وجوب الأزيد و على كل حال فهو كما ترى 
ضروره عدم مورد له كضروره ذلكك على تقدير تفسيرها بإراده شهاده العدلين كما سمعته من بعض أصحابناء و من العجب أن 
جماعه من الخاصه رووا قراءه السيدين الإمامين المعصومين من الزلل ذو عدل و أنه النبى (صلى الله عليه و آله) و الامام (عليه 
السلام) من بعده ثم يذكرون بعد ذلكك من التفسير ما ينافيه» مع أنه لا مورد له. بل العامه قد حكوا قرائتهما عليهما السلام 
كذلكك. فلا بد حينئذ من أتباعهما و إرجاع قراءه ذوى عدل إليها على الوجه الذى ذكرناه. و الله العالم. 


جْ 26 ص: لم 


وفقه القرآن أنه المروى عن أثمتنا عليهم السلام» بل عن الغنيه الإجماع عليه و هو الحجه بعد ما سمعته من خبر الزهرى (١)و‏ 
صحيح أبى عبيده(7)و صحيح ابن مسلم ( انعم عن الخلاف أنه يصوم عن كل مد يوماء و هو مبنى على إعطاء المسكين مداء و 


يوافقه 


قول الصادق (عليه السلام) فى مرسل ابن بكير()«بثمن قيمه الهدى طعاماء ثم يصوم لكل مد يوماء ثم إنه يصوم إلى أن يتم 


شهرين» فإذا ازدادت الأمداد على شهرين فليس عليه أكثر منه) 
و حينئذ فالمدار فى عدد الأيام التى تصام على عدد الأمداد أو نصف الصاع على القولين كما أومى إليه فى 
صحيح ابن مسلم (8)«فان لم يكن عنده فليصم بقدر ما بلغ؛ لكل طعام مسكين يوما». 


نعم لو فرض زيادتها على الستين كما لو كانت أربعين صاعا مثلا فإنها زائده على كل حال لم تجب غير الستين كما سمعته فى 
مرسل ابن بكير» بل صرح به غير واحد. بل لا أجد فيه خلافاء بل عن الغنيه الإجماع عليه و هو الحجه بعد الأصل و معلوميه 
كون الستين هنتيى الكفاره ضوما و إطعاماء أما لواثقضن عن السفيق كما لو كان عسيه و.عشرين ضاعا ينام غلئى كون المدية 
إطعام المسكين ففى قواعد الفاضل الأقرب الصوم ستين بل» هو مقتضى إطلاق محكى المقنعه و المراسم و جمل العلم و العمل 
صيام شهرين متتابعين أو ستين يوماء قيل للاحتياط لاحتمال عدل الصيد أو الجزاء لا الطعام» و لا يعلم أن عدلهما يتناول ما دون 
الستين» و فيه أنه كالاجتهاد فى مقابله ما سمعته من النصوص الداله على كون الصوم بمقدار نصف الصاع أو المد, و منه يعلم 


أنه 


.١ من أبواب بقيه الصوم الواجب الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 

.١ الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” -"١ 

*- ” الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث 8 

*- 5 الوسائل- الباب ١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ه مع زياده فى الحديث فى الجواهر. 
ه- ه الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث 8 


2 رةه ص: اليل 


المراد بالعدل فى الكتاب. و لعله لذا كان ظاهر غير من سمعت ذلككء بل هو المحكى عن صريح الغنيه و الكافى و التذكره و 
المنتهى و التحرير» و هو الأقوى؛ نعم لو انكسر نصف الصاع أو المد على القولين صام عنه يوما كما صرح به الفاضل أيضا و 
غيره» بل فى محكى التذكره و المنتهى لا نعلم فيه خلافاء لأن صيام اليوم لا يتبعضء و السقوط غير ممكن, لشغل الذمه؛ فيجب 
كمال اليوم؛ و إن كان فيه أن المتجه السقوطء لاشتراط صوم اليوم بإطعام المسكين» و هو منتف. فالعمده ما ذكره من عدم علم 
الخلاف إن كان مراده الإجماع, و إلا كان محلا للنظر بل المنع أيضاء و إن كان الاحتياط لا ينبغى تركه. 


فان عجز عن صوم الستين مثلا صام ثمانيه عشر يوما كما صرح به غير واحد. بل هو المشهورء لما سمعته من النصوص التى هى 
و إن لم يكن فيها اشتراط العجز المزبور- بل أطلقت صومها عند العجز عن الصدقه. بل عن الحسن و الصدوق التعبير 
بمضمونها- إلا أنه بالحمل على العجز عن عدل أمداد الطعام يحصل الجمع بينها و بين ما مر مع الاحتياط و رعايه المطابقه لسائر 
الكفارات و ما سمعته من الشهره؛ و بذلكك يرجح على احتمال الجمع بحمل الأولى على الفضل و الثانيه على الاجزاء كما فى 
غير المقام الذى بحصل فيه التعارض بين الأقل و الأ-كثرء على أن الجمع الأول من باب التقييد و الثانى من المجاز و الأول 
أرجحء بل قيل مع فرض تساوى احتمالى الجمع يجب الأخذ بما تحصل به البراءه اليقينيه» للإجماع على ثبوت اشتغال الذمه بشى 
ء من الصوم فى الجمله بعد العجز عن الصدقه, و إن كان فيه ما لا يخفى من أن المتجه فى مثله الاجتزاء بالأقل مع نفى الزائد 
بالأصلء اللهم إلا أن يدعى أن الأقل هنا لا تحصل به براءه عن التكليف حتى عن نفسه إلا مع إكمال الستين» فهو حينئذ 
كركعات الصلاه. إلا أنه كما ترى» ضروره كونه كالديون 


2 26 ص: اوحرل 
والضمانات و نحوهما. 


ولو تمكن من أكثر من الثمانيه عشر كالعشرين و نحوها ففى القواعد فى وجوبه إشكالء و لعله من الأصل و إطلاق النصوص و 
الفتاوى؛ و من الاحتياط و أن الميسور لا يسقط بالمعسورء و لكن لا يخفى عليكك أن الأول أقوى و إن كان الثانى أحوطء كما 
أن الأقوى السقوط أيضا لو عجز بعد صيام شهر عن الشهر الآخرء و لكن فى القواعد أقوى الاحتمالات وجوب تسعه. ثم ما قدر, 
ثم السقوط. و لعل الأول لأن المعجوز عنه شهرء و بدله تسعه و إن قدر على الأكثر كما يومى إليه ما تسمعه فى البقره و الثانى 
للاحتياط مع قاعده الميسورء و خروج الفرض عن إطلاق الأخبار و الفتاوى بثمانيه عشر عن شهرين فإنه إذا كان يصوم لم يكن 
عاجزاء و لأ-نه و الآنن عاجز عن شهر لا عن شهرين» ولا يدخل بهذا فى عموم الأخبار و الفتاوى بتسعه عن شهرء فإنها فيمن 
تكليفه شهر من أول الأأمر لاد من بقى غليه شهر» و الثالث لأنه يصدق عليه من أول الأمر إلى آخره؛ أنة ممن غلية شهران وقد 
عجز عنهماء فتشمله أدله الثمانيه عشره و قد صامهاء و يؤيده أن الله تعالى عليم بعجزه عنهما قبل شروعه فى الصوم, فعجزه 
كاشف عن أنه تعالى لم يكن كلفه إلا ببدل الشهرين, و هو الثمانيه عشرء و من هنا قلنا إن الأقوى السقوطء و ربما عورض 
باحتمال كون التكليف منوطا بعلم المكلف لا المكلفء و حينئذ فما لم يعلم عجزه كان مكلفا بالشهرين» و إنما انتقل تكليفه 
إلى البدل من حين علمه بالعجزء فعليه تسعه أو ما قدرء و لكنه كما ترى» ضروره ظهور الأندله فى كون التكليف على الوجه 
المزبور ولا أقل من الشككء و الأصل براءه الذمه. كما هو واضح. و الله العالم. 


و فى فرخ النعامه روايتان: إحداهما مثل ما فى النعامه و هى 


- رةه ص: ع" 


أبان بن تغلب (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «فى قوم حجاج محرمين أصابوا فراخ نعام فأكلوا جميعا قال: عليهم مكان كل 
فرخ أكلوه بدنه يشتركون فيها على عدد الفراخ و على عدد الرجال» 


مؤيده بعموم ما دل (؟)على أن فى النعامه بدنه و الروايه الأخرى ان فيها من صغار الإبل كما عن النهايه و السرائر و المبسوط 
إرسالها و إن كنا لم نقف عليها كما اعترف به غير واحد و لكن هو أشبه بأصول المذهب و قواعده؛ وفاقا لمحكى الأحمدى و 
المقنعه و الخلاءف و الكافى و المراسم و جمل العلم و العمل و السرائر؛ بل فى الأخيرين و المقنعه و المراسم فى سنه للمماثله 
التى فى الآيه» و بها مضافا إلى الشهره ترجح هذه المرسله على الصحيحه المزبوره المحتمله مضاعفه الفداء بذلكء لحصول 
القتل و الأكل؛ بل يخص العموم المزبور لو سلم شموله للفرضء و لكن لا ريب فى أن الأحوط الكبير كما اعترف به الإسكافى 
و الشيخ و الفاضلء بل قال الأول: 

من تطوع بالأ-على سنا كان تعظيما لشعائر الله تعالى: و من ذلكك يعلم عدم تعين الصغير فى الاجزاء عند القائل بهه بل لم نجد 
قائلا بتعيين الكبير عدا بعض متأخرى المتأخرين 

للصحيحه المزبوره؛» و إطلاق بعض أن فى النعامه بدنه متصرف إلى غير الفرض. بل لعل التعليل بالمماثله يومى إلى ذلككء؛ بل 
عن المهذب فى صغار النعام مثل ما فى كبارهاء مع أنه ذكر أن الصغير منها يجب فيها الصغير من الإبل فى سنه؛ و كذلكك فى 
البقر و الغنم» و الكبار أفضل» فيعلم كون مراده أن الواجب الصغير» و مع العجز يساوى بدل فدائه من الإطعام أو الصيام بدل فداء 


الكبير» إلا أنه يقوم هنا الصغير من الإبل الذى فى سنه. 


ثم إن ظاهر النصوص المزبوره الترتيب فى هذه الكفاره كما هو المحكى 


.4 الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ” -"١ 


9 كرد ص: عدن 


عن الأ-كثر بل لعله المشهورء بل عن المبسوط نسبته إلى أصحابنا مشعرا بالإجماع عليه» و حينئذ فإطلاق الآيه و خبر العياشى 
()منزل على ذلكك,. لا أن المراد من النصوص الندب و من الآيه التخيير كما عن الفاضل فى جمله من كتبه» بل ربما حكى عن 
ابن إدريس و عن الشيخ فى الجمل و الخلا.ف و إن كنا لم نتحققه. فالأول مع كونه أحوط و أشهر أظهرء نعم قد يقوى عدم 
اعتبار التتابع فى الصوم منهاء للإطلاق و حصر التتابع فى غيرها فى 


صحيح سلمان بن جعفر الجعفرى (؟)قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يكون عليه أيام من شهر رمضان أ يقضيها 
متفرقه؟ قال: لا 


بأس بتفريقه قضاء شهر رمضان إنما الصيام الذى لا يفرق كفاره الظهار و كفاره اليمين» 


خلافا للمحكى عن المفيد و المرتضى و سلار فأوجبوه لظهور الكتاب و السنه و الفتاوى فى أنه كفاره و الأصل فيها اعتبار 


التتابع» و فيه منع » و إن كان أحوط» و اللّه العالم. 
[الثانى بقره الوحش و حمار الوحش ] 


الثانى بقره الوحش و حمار الوحشء و فى قتل كل واحد منهما بقره أهليه وفاقا للمشهورء بل عن الغنيه الإجماع عليه؛ بل لا أجد 
خلافا فى الأول منهماء للنصوص (التى سمعت جمله منها المعتضده بالمماثله المستفاده من الكتاب و الإجماع المحكى و غير 
ذلك. بل و الثانى إلا ما عن الصدوق من وجوب بدنه فيه» و ربما حكى عن الشيخين» و لم نتحققه. لبعض (6)المعتبره السابقه 


.١؟ الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب 58 من أبواب أحكام شهر رمضان الحديث عن سليمان بن جعفر الجعفرى.‎ 
و الباب ” منها أيضا.‎ ٠١ من أبواب كفارات الصيد و الباب ” منها الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ” -* 
.6 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ 5 - 


9-2 رةه ص: مال 


الذى حمله بعض على الفضل كما يعطيه كلا.م أبى علىء أو على إراده البقره من البدنه لما مر من عمومها لها عند الحنفيه و 
جماعه من اللغويين» و إن كان فيه منع الفضل بعد منع الاجزاءء لعدم كونه المأمور به» و بعد قصور ما تضمنه عن الجمع بينه و 


بين غيره بذلك من وجوه. مضافا إلى عدم إراده البقره من البدنه فى خصوص بعض النصوص المزبوره» و 
إلا(1)ما عن الإسكافى و بعض متأخرى المتأخرين من التخيير جمعا بين الأدله» و فيه أنه فرع التكافؤ المفقود هنا من وجوه. 


و كيف كان مع العجز تقوم البقره الأهليه و يفض ثمنها على البر و يتصدق به لكل مسكين مدان و لا يلزم ما زاد على ثلاثين بلا 
خلاف أجده للمعتبره المستفيضه(1)التى تقدم بعضهاء و منها فى خصوص الثلاثين 


صحيح معاويه()عن الصادق (عليه السلام) «من كان عليه شىء من الصيد فداؤه بقره فان لم يجد فليطعم ثلاثين مسكيناء فان لم 
يجد فليصم تسعه أيام) 


إلا فى تعيين البر الذى قد ذكره فى المتن و محكى السرائر و المدين فان فيهما البحث السابق الذى عرفت فيه أن الأقوى عدم 
تعين البر و الاكتفاء بالمدء و الثمره فى ذلكك خصوصا الأخير واضححه. و لا يلزم الإكمال لو نقص ثمنهاء للأصل و ظاهر النص» 
كما أنه لا يجب عليه بذلك الزائد لذلكك أيضاء بل عن الخلاف الإجماع عليه فى البقره. 


و مع العجز يصوم عن كل مدين أو عن كل مد على البحث السابق يوما الذى مر أن الصوم يوما عن طعام كل مسكين» و هو 
مدان أو مد كما عرفت و إن عجز صام تسعه أيام للمعتبره المستفيضه(2)التى منها 


١-١‏ عطف على قوله:« إلا ما عن الصدوق). 

'- 7 الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد. 

- " الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد الحديث .١١‏ 
ع- ع الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد. 
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ما سمعت,. و لكن فيها الأمر بذلكك بعد العجز عن الصدقه كما عن جماعه إلا أنها محموله على ما ذكرناه من التفصيل كما 
سمعته فى البدنه وفاقا للأ-كثر» بلى عن الغنيه الإجماع عليه» و بذلكك يرجح هذا الجمع بينها على غيره كما عرفته مفصلاء بل 
عرفت أيضا جمله من الفروع التى لا يخفى جريانها فى المقام» منها البحث فى الاكتفاء فى الصغير بمماثله» فلاحظ» و عن ابن 
حمزه عدم إثبات بدل لغداء الحمار» و لكن عموم النصوص و خصوصها و الفتاوى حجه عليه و الله العالم. 


[الثالث فى قتل الظبى ] 
الثالث فى قتل الظبى شاه بلا خلاف أجده فيه كما عن ابن زهره الاعتراف به. بل عن المنتهى الإجماع عليه؛ و هو الحجه؛ بل 
ظاهر الآيه(١)و‏ المعتبره المستفيضه منها 


خبر أبى بصير(1)عن الصادق (عليه السلام) «قلت فإن أصاب ظبيا قال: عليه شاه قلت: فان لم يقدر قال: فإطعام عشره مساكين» 
فان لم يجد ما يتصدق به فعليه صيام ثلاثه أيام) 


و منها 
قوله (عليه السلام) أيضا فى خبر سليمان بن خالد0)«فى الظبى شاه. و فى البقره بقره» و فى الحمار بدنه» و فى النعامه بدنه. و 


فيما سوى ذلكك قيمته) 


إلى غير ذلكك من النصوص التى لا فرق فيها بين الضأن و المعز و الذكر و الأنثى و مع العجز تقوم الشاه و يفض ثمنها على البر 
أو غيره على حسبما عرفت و يتصدق به لكل مسكين مدان أو مد على البحث السابق و لا يلزم ما زاد عن عشره إجماعا محكيا 
عن الخلافء مضافا إلى الأصل و خلو النصوص التى منها ما سمعته من خبر أبى بصيرء 


.42 سوره المائده- الآيه‎ ١ -١ 
." الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” -"١ 
.” من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ” -* 
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ومنها 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(١)«و‏ من كانت عليه شاه فلم يجد فليطعم عشره مساكين» فمن لم يجد صام ثلاثه 
أيام) 


ولا إكمالها لو نقصت القيمه عنها كما نص عليه محكى النهايه و المبسوط و السرائر و الوسيله و المهذب و الجامع؛ و لعل 
إطلاق المصنف هنا و النافع و الفاضل فى القواعد بل و محكى المقنع و المقنعه و جمل العلم و العمل و المراسم منزل على 
ذلك, لما سمعته سابقا من الأصل و خبرى أبى عبيده(1)و ابن مسلم ()المصرح فيهما بالقيمه لا غيرهاء و ربما احتمل فى كلام 
المصنف و الفاضل أنهما احتاطا بتركك عدم الإكمالء و لا بأس به إن أريد الاحتياط ندباء و عن الحلبيين أنهما أطلقا أن على من 
لم يجدها القيمه كخبرى أبى عبيده و ابن مسلم المنزلين على التفصيل المزبور نحو ما سمعته فى النعامه و غيرها فان عجز صام 
عن كل مدين أو مد يوما على 


البحث السابق» و لا يزيد على العشره لما عرفت من أن الصيام بدل الإطعام الذى قد سمعت عدم زيادته على العشره» لكن عن 
ظاهر الوسيله يصوم عشره أيام و إن لم تف القيمه بعشره مساكين» و إن كان فيه ما عرفت فى نظائره» فإن البحث هنا فى ذلكك 
نحو البحث السابق فيه و فى نظائره» فلا حظ فان عجز صام ثلاثه أيام للنصوص المنزله على ذلكك و إن أطلق فيها صومها بعد 
العجز عن الصدقه كالمحكى عن المقنع و المقنعه و المراسم و جمل العلم و العمل» لكنه منزل على ذلكك لما سمعته من أخبار 
أبى عبيده و ابن مسلم و ابن بكير» و بالحمل على العجز عن عشره أيام أو ما يفى به القيمه يجمع بينها كما سمعته فى نظائره لا 
أن الواجب الثلاثه و الزائد ندب كما اختاره بعض متأخرى 


.١١ الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” -"١ 
8 الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” -* 
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المتأخرين جمعا بين الأدله» و قد عرفت ما فيه, و الله العالم. 

و فى الثعلب و الأرنب شاه بلا خلاف أجده فيه؛ بل ظاهر الغنيه الإجماع عليه كنسبته إلى علمائنا فى الأرنب فى محكى التذكره 
و المنتهى و مع ذلك هو المروى فى 

صحيح الحلبى (١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن الأرنب يصيبه المحرم فقال: شاه هديا بالغ الكعبه) 

وفى 

صحيح أحمد بن محمد(؟)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن محرم أصاب أرنبا أو ثعلبا فقال: فى الأرنب شاه) 

و خبر أبى بصير00«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل قتل ثعلبا قال: عليه دم؛ قلت فأرنبا قال: مثل ما فى الثعلب» 


بل النصوص فى الأسرنب كثيره» أما الثعلب فلم أعثر فيه إلا على خبر أبى بصيرء و هو بعد انجباره و المماثله فى الآيه كاف فى 
إثبات حكمه؛ و المناقشه فى سنده مدفوعه بالانجبار و لا ينافيه تخصيص الأرنب بالشاه فى الصحيح الأول بعد احتمال التركك 
وجوها منها الاكتفاء بذكر الأرنب لمعلوميه التساوى بينهماء بل لعل الثعلب أولى بالشاه حينئذ من الأرنب لأنها أتم بالمماثله فيه 
فوسوسه بعض متأخرى المتأخرين حينئذ فى حكم الثعلب بالنسبه إلى الشاه فى غير محله؛ نعم ظاهر المصنف أو صريحه عدم 
بدل لفدائهماء كالمحكى عن ظاهر الصدوقين و ابنى الجنيد و أبى عقيل للأصل من غير معارض بعد اقتصار النصوص على الشاه 


خاصه. 


و لكن قيل و القائل الشيخان و سلار و القاضى و ابن حمزه و الحلى و يحيى بن سعيد على ما حكى عنهم فيه ما فى الظبى لما 
سمعته من قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه()السابق الشامل لهماء كأخبار أبى 


.5 الوسائل- الباب 5 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
." ؟- ” الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
.6 الوسائل- الباب 5 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” - 
.١١ ع- ع الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
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عبيده و ابنى مسلم و بكير المتقدمه سابقا المعتضده بظاهر الآيه و غيرها فى البدليه الشامله للفرضء و من هنا كان هو الأصحء و 
من الغريب ما فى المسالكك من اختياره القول الأول» لعدم وضوح مستند القول الثانى بعد اختصاص الروايات بوجوب الشاهء ثم 
قال: «فعلى الأول و هو الأ-قوى يجب مع العجز عن الشاه إطعام عشره مساكين, فان لم يجد صام ثلاثه أيام لصحيح معاويه بن 
عمار بوجوب ذلكك فى كل شاه لا نص فى بدلها- إلى أن قال- و الفرق بين مدلول الروايه و بين إلحاقهما بالظبى يظهر فيما لو 
نقصت قيمه الشاه عن إطعام عشره مساكينء فعلى الإلحاق يقتصر على القيمه؛ و على الروايه يجب إطعام العشره) و فيه ما لا 
يخفى» ضروره ظهور النصوص السابقه أو صراحتها فى أن الإطعام يتبع القيمه و إن كان لا يزيد على الستين فى قيمه البدنه» و لا 
الثلا-ثين فى قيمه البقره» و لا العشره فى قيمه الشاه» كما أن الصيام يتبع ذلكك على الوجه الذى ذكرناه؛» فلا حظ و تأمل كى 
تعرف أنه لا وجه لفرقه بين الظبى الذى مستنده تلكك النصوص و بينهماء على أنه يقتضى زياده فداء التعلب و الأشرئب على 
الظبى» و يمكن القطع بعدمه, و الله العالم. 


و كيف كاقات الأبدال المتقدمه فى الأقسام الثلاثه على التخيير عند جماعه» لظهور «أو» فى الآيه فيه و لو ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح حريز(!): «كل شى ء فى القرآن «أوا فصاحبه بالخيار يختار ما شاء و كل شى ء فى 
القرآن فمن لم يجد فعليه كذا فالأول الخيار) 


وقيل و القائل الأكثر بل المشهور على الترتيبء و هو الأظهر لظاهر النصوص المنزل عليه ما فى الآبه و الروايه» بل منه يظهر كون 
«أو) فى الآيه للتقسيم كما تقدم تحقيق ذلك كله فى بدل فداء النعامه» إذ لا فرق بين الجميع فى ذلكك, هذاء 


.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١5 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
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و فى المسالكك أن الصوم الأخير فى الثلا-ثه و هو الثمانيه عشر و التسعه و الثلاثه لا خلاف فى أنه مترتب على المتقدم, و هو 
كذلك بناء على وجوب المتقدم كما سمعت الكلام فيه» نعم قد اكتفى بعض الناس بالمتأخر عملا بظاهر بعض النصوص المنزل 
على عدم التمكن من المتقدم كما عرفت البحث فيه مفصلاء و الله العالم. 


[الرابع فى كسر بيض النعام ] 


الرابع فى كسر بيض النعام إذا تحركك فيه الفرخ فتلف بالكسر بكاره من الإبل لكل واحده واحد إذ البكاره جمع بكر و الأنثى 
بكره» و جمعها بكرات كما عن الجمهره و القاموس و غيرهماهء و البكر هو الفتى كما صرح به بعضهمء بل لعله المعروف فى 
اللغه. و إليه يرجع ما عن العين «البكر من الإبل ما لم يبزلء و الأنثى البكره؛ فإذا بزلا فجمل و 


ناقه» بل و ماعن ابن الأعرابى «البكر ابن المخاض و ابن اللبون و الحق و الجذع. فإذا أثنى فهو جمل و هو جله و هو بعير حتى 
يبزل» و ليس بعد البازل سن يسمىء و لا قبل الثنى سن يسمى» و عن الأزهرى «أن ما قاله ابن الأعرابى صحيح. و عليه كلام من 
شاهدت من العرب» و حينئذ فالبعير عندهما هو الثنى خاصه. و كأنه يرجع إليه ما عن المحيط من أنه الجذع, و كذا يرجع إلى ما 
ذكرنا أيضا ما عن السرائر و الجامع من أن فيه صغار الإبل» بل و ما عن الكافى و الغنيه فصيل» نعم عن المهذب و الإصباح بدنه» 
و عن الوسيله ماخض.ء و لعلهما احتاطا بالكامل من البكرء مع أنه سبأتى أن فى بيض القطا ماخضا. 


و على كل حال فالمشهور ما عرفتء بل فى المداركك و صريح محكى المختلف و ظاهر الغنيه الإجماع عليه و هو الحجه بعد 


خبر سليمان بن خالد(١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «إن فى كتاب على (عليه السلام) فى بيض القطا بكاره من الغنم إذا أصابه 
المحرم مثل ما فى بيض النعام بكاره من الإبل» 


.6 الوسائل- الباب 75 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- ؟ الوسائل- الباب 75 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
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أخاه (عليه السلام) «عن رجل كسر بيض نعام و فى البيض فراخ قد تحركك فقال: عليه لكل فرخ تحركك بعير ينحره فى المنحرا 


بناء على كون المراد منه الكامل فى الأجزاء كما أنه يراد من إطلاق خبر سليمان ما إذا كان فيه فراخ تحركك للصحيح المزبور و 
ما سمعته من الإجماع المحكىء أو أن المراد من البعير فى الصحيح البكر كما سمعت. و التعبير فى المتن و النص بالجمع باعتبار 
فرض المكسور البيض لا البيضه» و لذا قال المصنف «لكل واحده واحد)» لكن عن النهايه و المبسوط و التحرير و المختلف و 
التذكره و المنتهى التعبير بأن فى كل بيضه بكاره من الإبل» و لعل المراد بككره أو أن المراد فى البيض البكاره؛ و إلا فلا وجه له 
كما هو واضح. 


و فى كسره أى البيض قبل التحركك و مع عدم فرخ فيه إرسال فحوله الإبل و إن زادت على عدد البيض فى إناث منها بعدد 
البيض فما نتج فهو هدى وفاقا للمشهورء بل فى المداركك الإجماع عليه؛ و يدل عليه 


صحيح الكنانى (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) أنه قال فى حديث «فى رجل أوطأ بيض نعام ففدغها و هو محرم قال: قضى فيه 
على (عليه السلام) أن يرسل الفحل على مثل عدد البيض من الإبل» فما لقح و سلم حتى ينتج كان النتاج هديا بالغ الكعبه) 

و نحوه 

صحيحه الآخر ( ')مع زباده قول الصادق (عليه السلام) فيه: «ما وطأته أو وطأه بعيرككث أو دابتكك و أنت محرم فعليكك فداؤه) 

و المرسل (*)الذى رواه الشيخان فى التهذيب و المقنعه «أن رجلا سأل أمير المؤمنين على بن أبى طالب (عليه السلام) فقال له يا 
أمير المؤمنين إنى خرجت محرما فوطأت ناقتى بيض نعام فكسرته هل على كفاره؟ فقال له: امض فاسأل ابنى الحسن عنها و كان 


بحيث يسمع كلامه 


.68 الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.7 الوسائل- الباب 77 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 7 -" 
.6 الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ " - 
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فتقدم إليه الرجل فسأله فقال له الحسن عليه السلام: يجب عليكك أن ترسل فحوله الإبل فى إناثها بعدد ما انكسر من البيضء فما 
نتج فهو هدى لبيت الله تعالى» فقال له أمير المؤمنين: يا بنى كيف قلت ذلكك و أنت تعلم أن الإبل ربما أزلقت أو كان فيها ما 
يزلق» فقال (عليه السلام) يا أمير المؤمنين: و البيض ربما أمرق أو كان فيه ما يمرق» فتبسم أمير المؤمنين عليه السلام» فقال له: 
صدقت يا بنى» ثم تلى (1ذُرَية بَعْضُها مِنْ بَغض. و الله سَمِيعٌ عَلِيمَ ١‏ 


و صحيح الحلبى (7)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «من أصاب بيض نعام و هو محرم فعليه أن يرسل الفحل فى مثل عدد البيض 
من الإبل؛ فإنه ربما فسد كله؛ و ربما خلق كله؛ و ربما صلح بعضه و فسد بعضه. فما نتجت الإبل فهديا بالغ الكعبه) 


و خبر على بن أبى حمزه( )عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن رجل أصاب بيض نعامه و هو محرم قال: يرسل الفحل فى 
الإبل فى عدد البيضء قلت: فان البيض يفسد كله و يصلح كله قال: 


ما نتج من الهدى فهو هدى بالغ الكعبه» و إن لم ينتج فليس عليه شى ء» فمن لم يجد إبلا فعليه لكل بيضه شاهء فان لم يجد 
فالصدقه على عشره مساكين» لكل مسكين مدء فان لم يقدر فصيام ثلاثه أيام). 


وهذه النصوص و إن كانت مطلقه فى البيض إلا أن ما سمعته من الحسن و الصادق عليهما السلام ظاهر أو صريح فى كسر 
البيض المجرد عن الفرخ المتحرك, بل ربما يستفاد من كلامهما انصراف إطلاءق كسر البيض إلى ذلكك أو المجهول حاله 
بخلاف ذى الفرخ المتحركك الذى يقتل بسبب الكسرء بل لعل مراد أبى على و المفيد و سلار و السيد و الصدوق فى المقنع 
حيث عبروا بمضمونها أيضا ذلك لا أنهم مخالفون فى المسأله لاختلاف النصوص كما ظنه صاحب الحدائق 


#٠ سوره آل عمران الآبه‎ ١ -١ 
.١ ؟- ؟ الوسائل- الباب 77 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
.8 الوسائل- الباب 77 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ " - 
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حتى أنكر على سيد المدارك دعواه الإجماع؛ نعم عن الصدوقين فى الرساله و الفقيه النص على الإرسال إذا تحرككء و أنه إذا 
لم يتحركك فعن كل بيضه شاه و لعله للمحكى عن 


الفقه (١)المنسوب‏ إلى الرضا (عليه السلام) «فإن أكلت بيض النعامه فعليك دم شاه و كذلكك إذا وطأتهاء فان وطأتها و كان فيها 
فرخ يتحرك فعليكك أن ترسل فحوله من البدن على عددها من الإناث قدر عدد البيضء فما نتج منها فهو هدى لبيت الله تعالى) 


و ما تسمعه من خبر محمد بن الفضيل(1) » أو أنهما استندا إلى الجمع بين أخبار الإرسال و 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى بصير0)«فى بيضه النعامه شاه» فان لم يقدر فصيام ثلاثه أيام» فمن لم يستطع فكفاره 


إطعام عشره مساكين إذا أصابه و هو محرم' 
و قول أبى جعفر (عليه السلام) لأبى عبيده()فى الصحيح و غيره؛ إذ سأله عن محرم أكل بيض نعامه: «لكل بيضه شاها 


ولكن ذلك كله كما ترى بعد ما عرفت» خصوصا بعد عدم ثبوت نسبه الكتاب المزبور إليه (عليه السلام) عندناء و عدم 
المكافاه من وجوه؛ و عدم الشاهد. فوجب حمل الخبرين على صوره العجز عن الإرسال التى ستعرفها إنشاء الله أو غير ذلككء 
على أنه فى محكى المقنع أيضا «إذا أصاب المحرم بيض نعام ذبح عن كل بيضه شاه بقدر عدد البيضء فان لم يجد شاه فعليه 
صيام ثلادثه أيام» فان لم يقدر فإطعام عشره مساكين, و إذا وطأ بيض نعام ففدغها و هو محرم فعليه أن يرسل الفحل من الإبل 
على قدر عدد البيض. فما لقح و سلم حتى ينتج كان النتائج هَدْياً بال 


." المستدركك- الباب 18 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.5١5 ؟- ؟ الآتى فى ص‎ 

" الوسائل- الباب 77 من أبواب كفارات الصيد الحديث ". 
ع- © الوسائل- الباب 75 من أبواب كفارات الصيد الحديث 2. 
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الكهوى هو مدن 


خبر محمد بن الفضيل عن أبى الحسن (عليه السلام)10)«و إذا أصاب المحرم بيض نعام ذبح عن كل بيضه شاه بقدر عدد 
البيضء فان لم يجد شاه فعليه صيام ثلاثه أيام» فان لم يقدر فإطعام عشره مساكينء و إذا وطأ بيض نعام ففدغها و هو محرم و فيها 
أفراخ تتحرك فعليه أن يرسل فحوله من البدن على الإناث بقدر عدد البيضء فما لقح و سلم حتى ينتج فهو هدى لبيت الله 
الحرام, فان لم ينتج شيئا فليس عليه شى ع١‏ 


فكان الصدوق عنى بالإصابه الأكل ففرق بينه و بين الكسرء لاختصاص خبر أبى عبيده بالأكل» و لما سمعته من خبر ابن الفضيل» 
مع أن المحكى عن والده التصريح بتساويهماء بل ظاهر غيره أو صريحه ذلكك أيضاء بل لم نعرف أحدا وافقه عليه» بل ذلكك و 
نحوه منه أعظم شاهد على إراده تعبيره بمضمون بعض النصوص التى عثر عليها من غير التفات إلى تحقيق حالها و تنقيح المراد 
منها و الجمع بين مضامينها كما هو عاده أهل الأخبار فى الأصول و الفروع. 


ولولا ما سمعت من النص و الفتوى بل الإجماع لكان المتجه فى تحقيق المثليه فى الآيه الكريمه التى يشهد بها ذو عدل ما رواه 
فى 


دعائم الإسلام72) 


١-١‏ الفقيه ج ١‏ ص 576- الرقم ١111١77‏ و الظاهر أنه من عباره الصدوق قدس سره فى ذيل خبر محمد بن فضيل و ليس منه 
حيث أن صاحب الوسائل قدس سره لم يتعرض لهذا الذيل مع ذكره صدر الخبر الوارد فى قتل حمامه الحرم؛ و كذلكك الشيخ 
قدس سره روى عن محمد بن فضيل صدر الحديث فى التهذيب ج ه ص 658” الرقم 1198 و الاستبصار ج ؟ ص ٠٠١‏ الرقم 
9 و لم يذكر له ذيلا أبداء و الله أعلم. 

.١ و ذيله فى الباب 18 منها الحديث‎ ١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١7 ذكر صدره فى المستدركك فى الباب‎ ” -١ 


جْ 26 ص: 1 


عن على (عليه السلام) أنه قال: «فى محرم أصاب بيض نعام قال: يرسل الفحل من الإبل فى البكاره منها بعده البيضء فما نتج مما 
أصاب كان هدياء و ما لم ينتج فليس عليه فيه شى ء, لأن البيض كذلك منه ما يصح و منه ما يفسدء فان أصابوا فى البيض فراخا 
لم تجر فيها الأرواح فعليهم أن يرسلوا الفحل فى الإبل حتى يعلموا أنها لقحت. فما نتج منها بعد أن علموا أنها لقحت كان هدياء 
وما أسقطت بعد اللقاح فلا-شى ء فيه لأسن الفراخ فى البيض منها ما يتم و منها ما لا يتم» و إن أصابوا فراخا قد أنشأت فيها 
الأرواح فى البيض أرساوا الفحل فى الإبل بعدتها حتى تلقح و تتحركك أجنتها فى بطونهاء فما نتج منها كان هدياء و ما مات بعد 
ذلك فلا شى ء فيه» لأن الفراخ فى البيض كذ لك منها ما ينشق عنه فيخرج حياء و منها ما يموت فى البيض» 


إلا أنى لم أجد قائلا بهذا التفصيل و إن كان هو ألصق بالمماثله و الله العالم» و الموفق و الهادى. 
و مع العجز ف عن كل بيضه شاه؛ و مع العجز إطعام عشره مساكين فان عجز صام ثلاثه أيام 


على المشهورء بل فى المداركك ظاهر الأصحاب الاتفاق على مضمون خبر على بن أبى حمزه المتقدم؛ و لعله الحجه. و كذا عن 
ظاهر الغنيه» بل ينبغى الجزم بذلك بعد انجباره بما عرفت» فما عن الصدوق من العكس فجعل على من لم يجد شاه صيام ثلاثه 
أيام فان لم يقدر أطعم عشره لخبرى أبى بصير010)و ابن الفضيل (1)السابقين اللذين لا جابر لهما و المخالفين للمعهود من 
الترتيب فى نظائره» و عن ابن زهره عدم ذكر الإطعام أصلاء و لعله ليس خلافاء و إلا كان محجوجا بما عرفت» هذاء و قد 


." الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.5١18 فى ص‎ ١ ؟ راجع التعليقه‎ -١ 
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نص فى محكى التحرير و التذكره و المنتهى و المختلف و الدروس على أن لكل مسكين مدا كما فى الخبر» و هو موافق لما 
قلناه سابقا فى نظائره» لكن عن القاضى إطلاق أن من وجب عليه شاه فلم يقدر عليها أطعم عشره مساكين» لكل مسكين نصف 
صاع. و فيه أنه لا دليل عليه بعد أن كان صحيح أبى عبيده السابق فى إصابه الصيد الذى لا يدخل فيه البيضء مضافا إلى ما 
عرفته سابقا من إراده الندب منه» و عن ابن إدريس أنه حكى عن المقنعه أن على من عجز عن الإرسال أطعم عن كل بيضه 
ستين مسكيناء فان لم يجد صام شهرين متتابعين» فان لم يقدر صام ثمانيه عشر يوماء لكن فى كشف اللثام لم نجده فى نسخهاء و 
لا حكاه الشيخ فى التهذيب. 


ولو كسر بيضه مثلا فيها فرخ ميت لم يلزمه شىء كما صرح به بعضهم للأصلء بل و كذا لو كانت البيضه فاسده؛ بل و كذا لو 
كسرها فخرج منها فرخ فعاش. 


ثم إن الظاهر ما صرح به غير واحد من كون الاعتبار فى الإرسال بعدد البيض من الإناث» فيجب لكل بيضه أنثى» و أما الفحل 
فلا بأس بتعدده. بل لعله أحوط و أولى؛ نعم يشترط صلاحيه الأ-نثى للحملء بل فى المدارك لا يكفى مجرد الإرسال حتى 
يشاهد كل واحده قد طرقت من الفحلء و لا بأس به و لا فرق بين كسره بنفسه أو بدابته كما سمعت التصريح به فى صحيح أبى 
الصباح بل فى الحدائق نسبته إلى الأصحاب. 


والأظهر أن مصرف هذا الهدى كغيره من جزاء الصيد مساكين الحرمء لإطلاق اسم الهدى عليه فى الكتاب و فحوى إبداله 
بإطعام المساكين و غير ذلكك و لا يجب ترتيبه للأصل و غيره» بل يصرفه فى ذلكك الوقت. لكن فى المسالكك ظاهر الأخبار و 
الفتاوى أنه يصرف لمصالح الكعبه لا للمساكين» و فى عباره 


سج 26 ص: 518 


الكتاب أطلق كونه هدياء و هو لا يقتضى كونه للكعبه» بل ظاهره جواز تفرقته على المساكين» و يمكن جواز ذلكك بناء على أن 
ما وجب للكعبه يجوز صرفه لمعونه الحاج و الزائرين كما يحقق إنشاء الله فى باب النذرء و فيه ما لا يخفى» ضروره كونه كغيره» 
و الله العالم. 


[الخامس فى كسر بيض القطا و القبج ] 


الخامس فى كسر بيض القطا و القبج بسكون الباء الحجل إذا تحركك الفرخ فيه من صغار الغنم كما فى النافع بل و القواعد و 
محكى الجامع و إن زاد فيهما الدراج» بل و محكى الخلاف و إن اقتصر على القطاه و ذكر البكاره من الغنم؛ لكن الظاهر إرادته 
الصغار منها للمماثله فى الآيه و ما سمعته من صحيح سليمان بن خالد(1١)بناء‏ على إراده الصغار من البكاره فيه» بل صحيحه 


الآخر(')فى بيض القطاه كفاره كما فى بيض النعام و إن اقتصر فيهما على بيض القطاه, إلا أنه يمكن إراده المثاليه منه للحجل و 
الدراج للمشابهه. و كذا 


مرسل ابن رباط()عن أبى عبد الله عليه السلام «سألته عن بيض القطاه قال: 
يصنع فيه فى الغنم كما يصنع فى بيض النعام فى الوبل) 

وقد عرفت الحكم فى المشبه به و ما تسمعه إنشاء الله تعالى من أن فيهما حملا. 
و لكن مع ذلكك قيل و القائل الشيخ و ابنا حمزه و إدريس: 


عن البيضه مخاض من الغنم بل قيل يوافقهم التذكره و المنتهى و التحرير و المختلف و الإرشاد و الدروسء و هو كما فى السرائر 


و 
القواعد ما من شأنه أن يكون حاملا لا الحامل» ل 


مضمر سليمان بن خالد()سأله «عن رجل وطأ بيض قطاه فشدخه قال: يرسل الفحل فى عدد البيض من الغنم كما يرسل الفحل 
فى عدد البيض من الإبل» و من أصاب بيضه فعليه مخاض من الغنم) 


وعوددمع 


.6 الوسائل- الباب 75 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب 75 من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ 
." الوسائل- الباب 70 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ " - 


ع- ع الوسائل- الباب 70 من أبواب كفارات الصيد الحديث 6. 
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إضماره» و عدم ذكر تحرك الفرخ فيه و ظهوره فى الفرق بين الوطء و الإصابه المفسره بالأكلء و كون المذكور فيه بيضه لا 
بيض قطاه؛ فيحتمل بيضه النعام» كما يحتمل فى المخاض إراده بنت المخاض من الإبل لأن فيها فرخا يتحركك بناء على أنها من 
الكاوهه و اسعكاد كرون الحراء فى النائشر سعياظ قطبيا وق القن تاق معارقى مما شيع من محيعه و غيسوق 
كشف اللثام «لا تعارضء لأن المخاض تكون بكره؛ و لذا استدل الفاضل فى التذكره و المنتهى و المختلف عليها بخبر البكاره. 
فلو لا أن فى نفس القطاه حملا لحملنا البكاره على المخاض. و الآن نحمل المخاض على الفضلء و لو تباينتا كليا جاز الحمل 
على الفضل فكيف و إنما يتباينان جزئياء و احتمل الشهيد أن يراد بالمخاض بنت المخاض» انتهى» و إن كان قد يناقش بأنه إن 
لم يرد بالبكره ما يشمل 


الحمل بل و ما دونه من الصغار لم يكن دليل على الحكم الأول؛ لانحصاره بما عرفتء بل لو أريد من البكره الأكبر من الحمل 
لزم أن يكون فداء البيض أعظم من البائض نحو ما عرفته سابقا فى قول الخصم. فالمتجه حينئذ إراده الصغار من البكاره فيه و إن 
شملت الحمل أيضاء إذ أقصاه اتحاد الفداء للبيض و البائضء و لا بأس به. على أن الحمل كما ستعرف إنشاء الله العظيم الذى 
يرعى الشجرء و الصغير أعم منهء نعم لا يبعد إراده الصغار فصاعدا على وجه يشمل المخاضء و يكون ذلكك أفضل الأفراد نحو 
ما سمعته فيما ورد فى بيض النعام من أن فيه البعير على بعض الوجوه. هذاء و عن المهذب و الإصباح أن فى بيضه الحجله شاه و 
قد عرفت أنا لم نعثر على بيض الحجله فى شى ء من النصوص. و إنما ألحقناه ببيض القطاه الذى قد سمعت ما ورد(1)فيه من 
بكاره الغنم» و خبر المخاض (1)منهاء و يمكن إرادتهما ما يرجع إلى 


.6 الوسائل- الباب 75 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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- رده ص: لا 
ذلكك بعد إراده ذات الفرخ المتحركك من البيضه. 


ثم إن المتجه هنا بدليه الطعام ثم الصيام مع تعذر ذلكك, لأنهما إذا صارا بدلا عن الأعلى قيمه فصيرورتهما بدلا عن الأقل 


بالأولى» و أولى من ذلكك لو قلنا بأن الواجب مخاض» 
ضروره كونهما حينئذ شاه. فما دل على بدليتهما عنها شامل للمقام» كما هو واضح. 


هذا كله فى البيض ذى الفرخ المتحرك و أما حكمه قبل التحركك لعدم فرخ فيه أو كان فيه و لم يتحرك بعد ف إرسال فحوله 
الغنم فى إناث منها بعدد البيضء فما نتج فهو هدى نحو ما سمعته فى بيض النعام الذى سمعت تشبيه كفارته به بلا خلاف محقق 
معتد به أجده فيه كما اعترف به غير واحد» ل 

صحيح سليمان بن خالد و منصور بن حازم 2!)عن أبى عبد الله (عليه السلام) قالا «سألناه عن محرم وطأ بيض القطاه فشدخه 
فقال: يرسل الفحل فى مثل عده البيض من الغنم كما يرسل الفحل فى عده البيض من الإبل» 


خبر محمد بن الفضيل (0المتقدم «فإن وطأ بيض قطاه فشدخه فعليه أن يرسل فحوله من الغنم على عددها من الإناث بقدر عدد 
البيضء فما سلم فهو هدى لبيت الله الحرام». 


و منه يعلم ما فى كشف اللثام من خلو النصوص عن ذكر كونه هديا لبيت الله كما أنه مما قدمناه سابقا فى بيض النعام يعلم 
الوجه فيمن أطلق هنا 


١ -١‏ التهذيب ج ه ص 8ه" الرقم 17737 و رواه فى الوسائل فى الباب ١10‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ١‏ مع اختلاف فى 
السند و ذيل المتن فراجع. 

؟- ؟ الوسائل- الباب 718 من أبواب كفارات الصيد الحديث ". 
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كإطلاق هذه النصوص و هو الصدوق و المفيد و سلار و الحلبيان» و يمكن إرادتهم كسر البيض من حيث كونه بيضا لا مع قتل 
فرخ» و كذا النصوصء و من هنا صح نفى الخلاف المعتد به» نعم عن على بن بابويه تقييد ذلكك بما إذا تحركك الفرخ و بالمعزء 
فان لم يتحركك فالقيمه؛ و لعله 


للفقه المنسوب (1)إلى الرضا (عليه السلام) «فى بيض القطا إذا أصبته قيمته» فان وطأتها و فيها فرخ يتحركك فعليكك أن ترسل 
الذكران فى المعز على عددها من الإناث على قدر عدد البيضء فما نتج كان هديا لبيت الله) 


وقد ذكرنا غير مره عدم ثبوت نسبه الكتاب المذكورء و أما احتمال الجمع بين النصوص بالفرق بين الإصابه باليد و الأكل ففيه 
البكاره و بين الوطء ففيه الإرسالء فهو مع أنه لا شاهد له لا قائل به» بل يمكن تحصيل الإجماع على خلافه» و إن مال إليه فى 
الحدائق تبعا للكاشانى» لكنه فى غير محله. 


ثم لا يخفى عليكك بعد الإحاطه بما ذكرناه فى بيض النعام جريان جمله مما سمعته هناك هناء ضروره اتحاد الحكم فى 
المقامين» و إن كان ذلك فى الإبل و هذه فى الغنم كما سمعت التصريح به فى النصوصء و لعله لذلك قال المصنف هنا فان 
عجز كان كمن كسر بيض النعام كما فى محكى النهايه» و قال ابن إدريس: هكذا أورده شيخنا فى نهايته» و قد وردت بذلكك 
أخبار» و معناه أن النعام إذا كسر بيضه فتعذر الإرسال وجب فى كل بيضه شاه» و 


القطا إذا كسر بيضه فتعذر إرسال الغنم وجب فى كل بيضه شاه فهذا وجه المشابهه بينهماء فصار حكمه حكمه. و لا يمنع ذلكك 
إذا قام الدليل عليه» و حكى عن المفيد أيضا أنه إن عجز عنه ذبح عن كل بيضه شاه. فان لم يجد أطعم عن كل بيضه عشره 
مساكين» فان عجز صام عن كل بيضه ثلاثه أيام» و ظاهر 


١ -١‏ المستدركك- الباب ١15‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
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المصنف فى النافع و الفاضل فى القواعد متابعته على هذا التعبير» لتصريحهما بوجوب الشاه مع العجزء بل حكاه فى كشف اللثام 
عن النهايه و المبسوط و إن كان فيه أن عباره النهايه المحكيه ما سمعته» بل هو المناسب لما تسمعه من الفاضل فى تفسيرهاء 
لكن عن المصنف فى النكت أن وجوب الشاه عن كل بيضه إذا تعذر الإرسال شىء ذكره المفيد فى المقنعه» و تابعه عليه 
الشيخ» و لم ينقل به روايه على الصوره. بل روايه سليمان بن خالد(١)فى‏ كتاب على (عليه السلام) فى بيض القطاه كفاره مثل ما 
فى بيض النعام» و هذا فيه احتمال» قيل و كذا قول الصادق (عليه السلام) فى مرسل ابن رباط(7)و إن كان فيه أبعد, و فيه أنه 
صريح فى غير ذلكء و قال فى محكى المنتهى: عندى فى ذلكك تردد, فإن الشاه تجب مع تحركك الفرخ لا غير بل و لا تجب 
شاه كامله بل صغيره على ما بيناه» فكيف تجب الشاه الكامله مع عدم التحركك و إمكان فساده 


و عدم خروج الفرخ منه؛ قال: و الأقرب أن مقصود الشيخ مساواته لبيض النعام فى وجوب الصدقه على عشره مساكين و الصيام 
ثلاثه أيام إذا لم يتمكن من الإطعام» و نحوه محكى التحرير و التذكره و المختلفء و فيه القطع بأنه لا يجوز المصير إلى ما ذكره 
ابن إدريس رحمه الله قال: و كيف يتوهم يجاب الأقوى و هو الشاه التى لا تجب مع المكنه حال العجزء فان ذلكك غير معقول. 


ثم لما كان ظاهر كلام ابن إدريس أن الأخبار وردت به رده بأنها لم ترد بما قاله» نعم روى سليمان بن خالد, و ذكر ما فى 
النكتء و قال: و لكن إيجاب الكفاره كما يجب فى بيض النعام لا يقتضى المساواه فى القدرء و تبعه على ذلكك غيره ممن تأخر 
عنهء و حاصله منع تناول التشبيه لذلكك مع الاستبعاد المزبور و فيه منع واضح إن أراد منع الظهور الكافى فى المقام و أمثاله» و 


إن 


.” الوسائل- الباب 710 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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- كرة ص: إرفض 


أراد الصراحه فهو كذلكك, لكن من المعلوم فى أغلب الأحكام عدم اعتبار الصراحه فى حجيه أدلتها على أنه إن لم يفهم من 
هذا و نحوه المساواه الشامله للفرض فلا دليل حينئذ على ما ذكره من الانتقال مع العجز إلى الإطعام ثم إلى الصيام» ضروره 
ظهور باقى النصوص فى المساواه لبيض النعام بالنسبه إلى خصوص البدل من الأنعام ففى المتحركك البكاره فيهماء لكن فى 
النعام من الإبل و فى القطا و نحوه من الغنم و فى غير المتحرك الإرسال؛ فلا محيص حينئذ عن إراده مساواتها فى الأبدال التى 
منها وجوب الشاه مع العجزء و أما الاستبعاد فمع أنه غير حجه يمكن منعه, و لا ينافى ذلككء فإن الشاه و إن كانت أقوى فى الشبه 
و لكن الإرسال أشق منها على الحاجء لأنه يتوقف على تحصيل الفعل الكثير و الانتظار حتى تلد ثم يهدى. بخلاف ذبح الشاه و 
تفريقه على فقراء الحرم فإنه سهل غالباء بل من ذلكك ينقدح عدم إجزائها أى الشاه عنه مع التمكن و إن احتمله فى المسالكك, 
بل جزم به فى الروضه جاعلا له أقل أفراد الواجبء و إلا فالشاه مجزيه عنه. لكن فيه بعد ما عرفت من أشقيه الإرسال منها أنها لا 
تجزىء لأ-ن المراد من الفداء أن يذوق و بال أمره. و مع الإغضاء عن ذلك يتجه ما يحكى عن ابن حمزه من أنه إن عجز عن 
الإرسال تصدق عن كل بيضه بدرهم؛ بل فى المختلف ما أحسنه إن ساعده النقل» بل قيل ربما استند إلى خبر سليمان (1)مع ما 
يأتى إنشاء الله من 


صحيح أبى عبيده(1)«فى محل اشترى لمحرم بيض نعام فأكله أن على المحل قيمه البيضء لكل بيضه درهما؛ 


أو حمله على بيض الحمام الذى ستعرف إنشاء الله أن فيه درهماء إذ الظاهر أن وجهه مع فرض خلو النصوص عن هذه المرتبه 
الرجوع إلى القيمه التى هى درهم لهذا الخبر و غيره» و حينئذ فلا حاجه إلى النقل الذى شرط 
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الفاضل استحسانه به» و تبعه فى المسالكء نعم شذوذ هذا القول- بل يمكن دعوى الإجماع المركب على خلافه» مضافا إلى 
ظاهر النص السابق- منع من موافقته» فليس حينئذ إلا ما عليه الشيخان على الوجه الذى ذكرناه. 


وقد أطنب فى المسالكك و لكن لم يأت بشىء يعتد به» و ملخصه ما ذكره فى الروضه فإنه بعد أن منع تفسير الفاضل و غيره لما 
سمعته من عباره الشيخ بما تقدم وافقهم فى المذهب. قال: لا لذلكك بل لأن الشاه يجب أن تكون مجزيه هنا بطريق أولىء لأنها 
أعلى قيمه و أكثر منفعه من النتاج» فيكون كبعض أفراد الواجبء و الإرسال أقله» و متى تعذر الواجب انتقل إلى بدله؛ و هو هنا 
الأمران الأخيران يعنى الإطعام ثم الصيام من حيث البدل العام الا الخاص» لقصوره عن الدلاله» لأن بدليتهما عن الشاه تقتضى 
بدليتهما عما هو دونهما قيمه بطريق أولى» و فيه ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناه من منع إجزائها مع التمكن من الإرسال 
الذى قد عرفت أنه أشق و لو من حيث العمل ليذوق و بال أمره. على أن المعروف فى الفتوى الانتقال إليها بعد تعذر الإرسال» و 
بدليه الأخيرين عند المتأخرين مع إمكانها لا مع تعذرها الذى هو شرط البدل العام كما هو واضحء فمن الغريب وقوع ذلك منه. 
و من هذا و غيره مما قدمناه يظهر أن التحقيق ما صرح به المفيد و غيره من وجوب شاه مع تعذر الإرسالء و إلا فالاطعام ثم 
الصيام على حسب ما سمعت فى بيض النعام الذى قد سمعت النص على أن كفارته كفارته و الله العالم. 


[الضرب الثانى فيما لا بدل له على الخصوص ] 
اشاره 


الضرب الثانى فيما لا بدل له على الخصوصء و هو خمسه أقسام أيضا بخلاف الأمول الذى لكفاراته بدل على الخصوص 
بالنصوص على كل بدل منها كما عرفتء أما هذا الضرب فإن للشاه من إبدالها فيه بدلا بنص عام 
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و هو الإطعام أو الصيامء ثم لها و لغيرها الاستغفار و التوبه» و ذلكك بدل يعم الكل و من هنا ذكر بيض القطا و القبح من الأول؛ و 
بائضهما من الثانى» نعم يشتركك القسمان فى أن لهما أمثالا من النعم بالنصوص و الفتاوى» بل الظاهر عدم اختصاص هذه 
الخمسه بذلكئء كما ستعرف إنشاء الله. 


[القسم الأول الحمام ] 


الأمول الحمام؛ و هو اسم لكل طائر يهدر و يرجع صوته و يواصله مرددا و يعب الماء و يشربه كرعا أى يضع منقاره فى الماء و 
يشربء و هو واضع له فيه لا بأن يأخذ الماء بمنقاره قطره قطره و يبلعها بعد إخراجه كال دجاج و العصافير كما فى النافع و 
التحرير و التذكره و محكى المنتهى و المبسوط بل فى الأسخير «أن العرب تسمى كل مطوق حماما» و ظاهره أن المراد به هنا 
ذلك و إن لم يكن فى اللغه كذلك. فما فى المدارك- من المناقشه فيه بعد أن حكاه عن الشيخ و جمع من الأصحاب بأنه لم 
أقف عليه فيما وصل إلينا من كلام أهل اللغه. بل قد يوافقه ما عن الأزهرى من أنه أخبرنى عبد الملكك عن الربيع عن الشافعى 
أنه قال: «كلما عب و هدر فهو حمام يدخل فيه القمارى و الدباسى و الفواخت سواء كانت مطوقه أو غير مطوقه ألفه أو وحشيه» 
بل عن الك ركى «أنه أعرف بين أهل اللغه» بل عن الرافعى «الاكتفاء بالاقتصار على العب» قال: كما نص عليه الشافعى فى عنوان 
المسائل» قال: «و ما عب فى الماء عبا فهو حمام؛ و ما شرب قطره قطره فليس بحمام- فى غير محله» و لعله إلى ذلكك أشار فى 
القواعد بعطف العب على الهدر بأو على معنى الاكتفاء بأحدهما و إن كان فيه أنه خلاف المعروف بين من ذكر ذلككء بل قد 
سمعت ما عن الشافعى من الضابط فيمكن أن يكون ما ذكره فى العنوان اتكالا عليه بل ربما أورد عليه بقول الشاعر: 


على حوضى نغر مكب إذا فترت فترت يعب 


نه وصف النغر بالعب مع أنه لا يهدر, و إلا كان حماماء و هو نوع من 


ج رةه ص: مض 


العصفور و إن كان قد يدفع- بعد تسليم كون الواقع أن النغر الذى هو نوع من العصفور يعب- بأنه على ضرب من التجوزء بل 
عن المحكم أنه إنما يقال فى الطائر عب و لا يقال شربء فللعب حينئذ معنى آخرء و هو شرب الطائر. 


و كيف كان فقد قيل كما فى الصحاح و القاموس و محكى فقه اللغه للثعالبى و شمس العلوم و السامى و المصباح المنير و 
غيرها: ان الحمام كل مطوق من الطيور» بل عن الأزهرى عن أبى عبيد عن الأصمعى قال: 


«مثل القمرى و الفاخته و أشباه ذلكك» نحو ما عن الجوهرى من أنه «نحو الفواخت و القمارى و ساق حر و القطا و الوارشين و 
أشباه ذلك- ثم قال- و عند العامه أنها الدواجن فقط- قال- قال حميد بن ثور الهلالى: 


و ماهاج هذا الشوق إلا حمامه دعت ساق حر ترحه و ترنما 

و الحمامه هنا القمريه. و قال الأصمعى فى قول النابغه: 
واحكم كحكم فتاه الحى إذ نظرت إلى حمام سراع وارد الثمد 
قالت ألا ليتما هذا الحمام لنا إلى حمامتنا أو نصفه فقد 
فحسبوه فألفوه كما حسبت تسعا و تسعين لم تنقص و لم تزد 


هذه زرقاء اليمامه نظرت إلى قطا فقالت ذلكك. و قال الأموى: و الدواجن التى تستفرخ فى البيوت حمام أيضا و أنشد قواطنا مكه 
من ورق الحما يريد الحمام) التى تستفرخ فى البيوت حمام أيضا و أنشد قواطنا مكه من روق الحما يريد الحمام) انتهى كلام 
الجوهرىء و عن الأ-زهرى أبو عبيد عن الكسائى «الحمام هو البرى الذى لا يألف البيوت؛ و هذه التى تكون فى البيوت هى 
اليمام- قال-: و قال الأصمعى: اليمام ضرب من الحمام برى؛ و نحوه عن الصحاح. و عن أدب الكاتب إنما الحمام ذوات 
الأطواق و ما أشبهها مثل الفواخت و القمارى و القطاء قال ذلكك الأصمعى و وافقه عليه الكسائى- ثم قال- و أما الدواجن التى 
تستفرخ فى البيوت فإنها و ما شاكلها من طير الصحراء اليمام» قلت: لا ريب فى أنها من 


ح 2ق من لا" 


الحمام و إن سميت مع ذلكك باليمام» و عن الدميرى فى حياه الحيوان عن كتاب الطير لأبى حاتم «إن أسفل ذنب الحمامه بما 
يلى ظهرها بياض» و أسفل ذنب اليمامه لا بياض فيه) ثم عن الدميرى «المراد بالطوق الخضره أو الحمره أو السواد المحيط بعنق 
الحمامه» قلت: أو بياض كذلك. و فى المصباح المنير «و الحمام عند العرب كل ذى طوق من الفواخت و القمارى و القطا و 
الدواجن و الوراشين و أشباه ذلك, و يقال للواحده حمامه و تقع على الذكر و الأنثى و العامه تخص الحمام بالدواجنء و كان 
الكسائى يقول: الحمام هو البرى, و اليمام هو الذى يألف البيوت, و قال الأصمعى اليمام حمام الوحشء و هو ضرب من طير 
الصحراء). 


و كيف كان فلا ريب فى أن المعروف فى اللغه تفسير الحمام بذى الطوق و اختاره الشهيدان فى الدروس و المسالكك, و عند 
الفقهاء بما يبهدر و يعب الماء. و لكن فى اللمعه «الحمامه هى المطوقه أو ما تعب» و فى الروضه «الظاهر أن التفاوت بينهما قليل 
أو منتفء و هو يصلح لجعل المصنف كلا منهما معرفا؛ قلت: و كذا القواعد, قال: «الحمام كل مطوق أو ما يهدر أى يرجع 
صوته أو يعب أى يشرب كرعا؛ لكن قد يناقش بمنع عدم التفاوت» ضروره أن جمله مما يهدر و يعب لا طوق له و بالعكس» 
فيمكن أن يراد بالواو التقسيم جمعا بين ما سمعته من الفقهاء و اللغه أو الترديد باعتبار ما سمعته من الاختلافء و فى الرياض 
«يحتمل أن يكون الترديد إشاره إلى ثبوت الحكم الآ-تى للحمامه بأيهما فسرتء و ذلك لعدم انحصار ما دل عليه من الأخبار 
فيما تضمنت لفظها خاصه. بل فيها ما تضمن لفظ الطير بقول مطلق أو الفرخ أو البيض كذلكك, و جميع هذه يعم الحمامه 
بالتفسيرينء فلا يحتاج هنا إلى الدقه فى تعيين أحدهماء و لا تعارض بين الأخبار ليحتاج إلى حمل مطلقها على مقيدهاء و الحمد 


لله) وفيه أن 


9-2 كرد ص: لك 


المناسب لذلكك جعل العنوان الطير حماما أو غيره لا الترديد بين تفسيرى الحمام اللذين هما على كل حال أخص من مطلق الطير 
و الفرخ و البيضء كما هو واضح. و احتمال كون المتجه فى النصوص ذلكك يدفعه ظهور اتفاق الأصحاب على كون العنوان 
الحمام بأحد تفسيريه لا مطلق الطير و الفرخ و الحمام» نعم لا بد من إخراج القطا قيل و الحجل من حكم الحمام كما صرح به 
غير واحد لما ستعرف من أن لهما كفاره معينه غير كفاره الحمام و إن اشتركت معه فى التعريف. فالتحقيق جعل عنوان الحكم 
ماعند الأصحاب لقوه الظن بذلككء و لما تسمعه من كون الفداء فيها الشاه التى هى أقل أمثالها من النعم فى الكرعء و لغير 
ذلك. و لكن مع ذلك لا ينبغى تركك الاحتياط. 


و على كل حال ف فى قتلها شاه على المحرم فى الحل على المشهور بين الأصحاب بل فى التذكره و محكى الخلاف و المنتهى 
الإجماع عليه» بل فى الأول أيضا و به قال على (عليه السلام) و عمر و عثمان و ابن عمرء بل روى العامه(1) أن ابن عباس قضى 
فى الحمام حال الإحرام بالشاه؛ و لم يخالفه أحد من الصحابه. كل ذلكك مضافا إلى المعتبره المستفيضه. منها 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن (1)حريز: «المحرم إذا أصاب حمامه ففيها شاه» و إن قتل فراخه ففيه حملء و إن وطأ البيض 
فعليه درهم) 

وفى 

موثق الكنانى (0)«فى الحمام و أشباهها إن قتله المحرم شاه» و إن كان فراخا فعدلهما من الحملان) 


و خبر أبى بصير(ع)عنه (عليه السلام) أيضاء قال: «سألته عن محرم قتل حمامه من حمام الحرم خارجا من الحرم قال: فقال: عليه 
شاه- إلى أن قال-: قلت: فمن قتل فرخا من حمام 


.7١5 سئن البيهقى- ج ه ص‎ ١ -١ 

.١ الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” -"١ 
." الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” - 
.3 ع الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -* 


9-2 3 ص: اخض 
الحرم و هو محرم قال: عليه حمل) 


و خبر عبد الله بن سنان (١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا قال: «سمعته يقول فى حمام مكه الطير الأهلى من غير حمام الحرم من ذبح 


طيرا منه و هو غير محرم فعليه أن يتصدق بصدقه أفضل من ثمنه» فان كان محرما فشاه عن كل طيرا 


و خبره الآخر(1)عنه (عليه السلام) أيضا «سمعته يقول: فى حمام مكه الأهلى غير حمام الحرم من ذبح منه طيرا و هو غير محرم 
فعليه أن يتصدق إن كان محرما بشاه عن كل طيرا 


و خبره الثالث (“اعنه (عليه السلام) أيضا أنه قال «فى محرم ذبح طيرا أن عليه دم شاه يهريقه. فان كان فرخا فجدى أو حمل 


صغير من الضأن» 


و خبر سليمان بن خالد()«قلت له أيضا رجل أغلق بابه على طائر فقال: إن كان أغلق الباب بعد ما أحرم فعليه شاه و أن عليه 
لكل طائر شاه؛ و لكل فرخ حملاء و إن لم يكن تحركك فدرهم. و للبيض نصف درهم) 


إلى غير ذلكك من النصوص التى لا ريب فى إراده الحمام من الطير فى خبرى ابن سنان الأولين منها بل لا يبعد ذلك فى غيرهما 
أيضا و إن لم يكن تعارضء بل لما عرفته من عدم العنوان فى كلام الأصحاب إلا الحمام. 


إلا أنه مع ذلك كله قال فى محكى المقنعه: «إن على المحرم فى الحمامه درهما؛ لكن ذكر أن المحرم إذا صار فى الحل كان 
عليه الفداء» و إذا صار فى الحرم كان عليه الفداء» و القيمه مضاعفه. و أن فى تنفير حمام الحرم شاه بالتفصيل الآتى فيمكن أن لا 
يكون مخالفاء و فى محكى المراسم «أن مما لا-دم فيه الحمام ففى كل حمامه درهم) و لم يذكر مما فيه الدم إلا تنفير حمام 
الحرم» و ذكر أن فى الصيد على المحرم فى الحرم الفداء و القيمه؛ و على المحرم فى الحل الفداء؛ و على المحل فى الحرم 
القيمه» و عن جمل العلم و العمل «أن على المحرم فى الحمامه 


.8 الوسائل- الباب- 4 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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- كرة ص: عرف 


و شبهها درهما» و عن المهذب و الإصباح «أن مما فيه شاه أن يصيب طائرا من حمام الحرم أو يخرجه من الحرم و ينفره» ثم فى 


الأخير أن 


«فى قتله على المحرم فى الحرم دما و القيمه» و فى المهذب «أن على المحرم فى الحرم فى كل صيد الجمع بين الجزاء و القيمه) 
و فى محكى الوسيله أن على المحرم فى صيد حمامه فى الحرم دما مطلقاء و كذا فى قتل المحل الصيد فى الحرم و على المحل 
فى إصابه حمامه فى الحرم درهماء وان الشاه على من أغلق الباب على حمام الحرم حتى يموت أو أطارها عن الحرم» و عن 
الكافى و الغنيه و الإشاره «فى حمامه الحرم شاه و فى حمامه الحل درهم» و عن الحسن «ان على المحرم فى الحرم شاه؛ و لا 
يخفى عليكك أن ما أمكن من هذه العبارات أو غيرها رجوعه إلى المختار و لو بحملها على ما ستسمع إنشاء الله فذاكك. و إلا فهو 


محجوج بما عرفت. و الله العالم. 
و يجب على المحل فى قتلها فى الحرم درهم وفاقا للمشهور بين الأصحاب نقلا و تحصيلاء ل 


قول الرضا (عليه السلام) فى صحيح صفوان (1): «من أصاب طيرا فى الحرم و هو محل فعليه القيمه درهم يشترى به علفا لحمام 
الحرم) 


و خبر محمد بن الفضيل (1)عن أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن رجل قتل حمامه من حمام الحرم و هو غير محرم قال: عليه 
قيمتهاء و هو درهم يتصدق به أو يشترى به طعاما لحمام الحرم» و إن قتلها و هو محرم فى الحرم فعليه شاه و قيمه الحمامه) 


و صحيح منصور بن حازم (كاقال: «حدثنى صاحب لنا ثقه قال: كنت أمشى فى بعض طرق مكه فلقينى إنسان فقال لى: اذبح لنا 
هذين الطيرين فذبحتهما ناسيا و أنا حلال» ثم سألت أبا عبد الله (عليه السلام) قال: عليكك 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ٠١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.68 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ٠١ ؟- ؟ الوسائل- الباب‎ 
.,8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ٠١ الوسائل- الباب‎ " -" 


جح 226 ص: أفرف 
الثمن» 


بصدقه أفضل من ثمنه) 
بل 


و صحيح الحلبى (7)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أغلق باب بيت على طير من حمام الحرم فمات قال: يتصدق بدرهم 
أو يطعم به حمام الحرم) 


و خبر حماد ابن عثمان ()«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل أصاب طيرين واحدا من حمام الحرم و الآخر من غير حمام 
الحرم قال: يشترى بقيمه الذى من حمام الحرم قمحا فيطعمه حمام الحرم؛ و يتصدق بجزاء الآخرا 


أهلى جىء به و هو فى الحرم فقال: إن أصاب منه شيئا فليتصدق بثمنه نحوا مما كان يسوى فى القيمه) و رواه فى الفقيه 


«فليتصدق مكانه بنحو من ثمنه) 


و صحيح صفوان (شاعن أبى الحسن الرضا عليه السلام «من أصاب طيرا فى الحرم و هو محل فعليه القيمه درهم يشترى به علفا 
لحمام الحرم) 


قال: إن هو أصاب منه شيئا فليتصدق مكانه بنحو من ثمنه) 


و صحيح معاويه بن عمار(/)عن أبى عبد الله عليه السلام «سألته عن رجل أهدى له حمام أهلى و هو فى الحرم فقال: إن أصاب 
فنةه شنتا 


.8 الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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9 رةه ص: لغرفا 
فليتصدق مكانه من ثمنه نحوا مما كان يساوى فى القيمه) 


و صحيحه الآخر(١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا «سألته عن طائر أهلى أدخل الحرم حيا فقال: لا يمسء إن الله تعالى .يقول و مَنْ د خَلَهُ 
كان آمنا 


إلى غير ذلكك من النصوص التى تقدم بعضها و تسمع الآخر إنشاء الله» و هى بين ناص على الدرهم, و ناص على القيمه مفسرا 
لها به و غير مفسرء و ناص على الدرهم و شبهه و على الثمن و على مثل الثمن و على أفضل من الثمن. 


وفى محكى التذكره «لو كانت القيمه أزيد من درهم أو أنقص فالأقرب الغرم عملا بالنصوص. و الأحوط وجوب الأزيد من 
الدرهم و القيمه» و كذا عن المنتهى مع احتمال لكون الدراهم قيمه وقت السؤال فى الأخبار. و استشكل فى وجوب الأزيد مع 
إطلاق الأصحاب وجوب الدرهم من غير التفات إلى القيمه السوقيه و فى المداركك «أن المتجه اعتبار القيمه مطلقا» قلت: لكنه 
مخالف لكلاسم الأضحات المقطوع فيه يعدم إراده كون ذلكك قيمه سوقيه له» ضروره اختلافها بالسداكت الأ زمع و الطوروق 
غيرهما من الأحوال؛ بل لعله كذلكك فى النصوصء خصوصا مع ملاحظه سؤال السائل لهم عن ذلكك و جوابهم عليهم السلام له 
مع أن مرجع ذلكك إلى غيرهم, فلا يبعد كون ذلكك قيمه شرعيه له بل ربما كان قرائن فى النصوص تشهد له كما أنه يمكن 
اجتماع النصوص عليه فيتفق النص و الفتوى حينئذ» و كيف كان فعن الكركى «ان إجزاء الدرهم فى الحمام مطلقا فى غايه 
الإشكالء لأسن المحل إذا قتل المملوكك فى غير الحرم تلزمه قيمته السوقيه بالغه ما بلغت, فكيف يجزى الأنقص فى الحرم, و فيه 
أن هذا إنما يتم إذا قلنا بكون فداء المملوك لمالكه. لكن سيأتى إنشاء الله أن الأظهر كون الفداء لله تعالى» و للمالكك القيمه 
السوقيه» فلا بعد 


.١١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 


لسن 
فى أن يجب لله تعالى فى حمام الحرم أقل من القيمه مع وجوبها للمالكك. و الله العالم. 


و يجب فى قتل فرخها للمحرم أى عليه فى الحل حمل بالتحريكك وفاقا للمشهور أيضاء لما سمعته من حسن حريز(1)أو صحيحه 
و خبر أبى بصير(؟)و خبر أبى الصباح الكنانى (')و غيرها من النصوصء نعم فى 


صحيح ابن سنان (5)منها «فان كان فرخا فجدى أو حمل صغير من الضأن) 


و من هنا اجتزى به سيد المداركك إلا أنى لم أجد له موافقاء و المعروف بين الأصحاب كالنصوص تعين الحملء نعم عن الكافى 
و الغنيه «فى فرخ حمام الحرم حملء و فى فرخ حمام غيره نصف درهم» و عن سلار إطلاق أن فى فرخ الحمامه نصف درهم., و 
عن المفيد و المرتضى ذلكك أيضا فى فرخ الحمامه و شبههاء و لعلهم لا يريدون ما نحن فيه؛ و إلا كانوا محجوجين بالنصوص 
المحعضد بالقناو هذا. 


وعن بنى بابويه وحمزه و البراج و الفاضل وصف الحمل بأن يكون فطم و رعى الشجر كما تسمعه إنشاء الله فى القطاء و عن 
جماعه الإطلاق, و لعله لكون الحمل لا يكون إلا كذلكء ففى محكى التذكره و المنتهى و التحرير أن حده أن يكمل له أربعه 
أشهر قال: فإن أهل اللغه بعد أربعه أشهر يسمون ولد الضأن حملاء و كذا 


عن السرائرء و عن ابن قتيبه فى أدب الكاتب «فإذا بلغ أربعه أشهر و فصل عن أمه فهو حمل و خروفء و الأنثى خروفه و رخل» و 
بمعناه ما عن الثعالبى فى فقه اللغه «فإذا فصل عن أمه فهو حمل و خروف» و عن الميدانى فى السامى موافقه ابن قتيبه على 
الاختصاص بالذكرء بل قيل كأنه بمعناه ما فى العين و المحيط و تهذيب اللغه من أنه الخروفء و أن الخروف هو الحمل الذكرء 
قماعن المطروئ< من أن الحمل ولد القائتة فى السنه الأول وعد 
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اج ٠١‏ ص: 7706 


الدميرى الحمل الخروف إذا بلغ سته أشهرء و قيل هو ولد الضأن الجذع فما دونه- موهوم بالنسبه إلى ما عرفت, و عن الراغب أن 
الحمل سمى به لكونه محمولا لعجزه أو لقربه من حمل أمه به. و الله العالم. 


و للمحل أى عليه فى الحرم نصف درهم وفاقا للمشهور أيضاء للنصوص التى منها 


صحيح ابن الحجاج (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن فرخين مسرولين ذبحتهما و أنا بمكه محل فقال لى: لم ذبحتهما؟ 
قلت: جائتنى بهما جاريه من أهل مكه فسألتنى أن أذبحهما فظننت أنى بالكوفه و لم أذكر الحرم فقال: عليك قيمتهماء قلت كم 
قيمتهما قال: درهم» و هو خير منهما) 


المتزل عليه 
صحيحه (1)الآخر عنه (عليه السلام) أيضا «فى قيمه الحمامه درهم, و فى الفرخ نصف درهم. و فى البيض ربع درهم) 
و صحيح حفص (“اعنه (عليه السلام) «فى الحمامه درهمء و فى الفرخ نصف درهم.ء و فى البيض ربع درهم) 

و الله العالم. 


و لو كان محرما و قتل شيئا من ذلكك فى الحرم اجتمع عليه الأمران وفاقا للمشهورء بل عن شرح الجمل للقاضى الإجماع عليه 
لقاعده تعدد المسبب بتعدد السببء فإنه قد هتكك حرمه الحرم و الإحرام؛ فيجتمع عليه فى قتل الحمامه فى الحرم شاه و درهم أو 
قيمتهاء و فى الفرخ حمل و نصف درهمء بل يجب عليه مع ذلكك القيمه للمالكك لو كان مملوكا و لم يأذن المالكك فى أحد 
القولين كما ستعرف إنشاء اللهء مضافا إلى ما سمعته من 


قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى أو صحيحه (0)5إن قتل المحرم حمامه فى الحرم فعليه شاه و ثمن الحمامه درهم أو 
شبهه يتصدق به أو يطعمه حمام الحرم) 


كقوله (عليه السلام) فى خبر 


.,/ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ٠١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ٠١ ؟- ؟ الوسائل- الباب‎ 
.2 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ٠١ الوسائل- الباب‎ " -* 
." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١١ ع- ع الوسائل- الباب‎ 


اج 7١‏ ص: 716 
محمد بن الفضل (0): «و إن قتلها و هو محرم فى الحرم فعليه شاه و قيمه الحمامه) 


وقول أبى جعفر (عليه السلام) فى صحيح زراره(5): «إذا أصاب المحرم فى الحرم حمامه إلى أن يبلغ الظبى فعليه دم يهريقه و 
يتصدق بمثل ثمنه أيضاء و إن أصاب منه و هو حلال فعليه أن يتصدق بمثل ثمنه) 


و خبر أبى بصير( )عن أبى عبد الله عليه السلام «فى رجل قتل طيرا من طيور الحرم و هو محرم فى الحرم فقال: عليه شاه و قيمه 


و موثقه الآخر()عنه (عليه السلام) أيضا «سأله عن محرم قتل حمامه من حمام الحرم خارجا من الحرم قال: عليه شاه» قلت: فان 
قتلها فى جوف الحرم قال: عليه شاه و قيمه الحمامه» قلت: فان قتلها فى الحرم و هو حلال قال: عليه ثمنها ليس عليه غيره» قلت: 
فمن قتل فرخا من فراخ الحمام و هو محرم قال: فعليه حمل) 


إلى غير ذلك من النصوص. 


فما عن ظاهر العمانى من وجوب الشاه خاصه واضح الضعفء بل لم أجد له دليلا إلا الإطلاق المقيد بما سمعت» كالمحكى عن 
المرتضى فى أحد قوليه من وجوب الفداء و القيمه مضاعفه. 


نعم قوله الآخر بوجوب تضاعف الفداء و هو المحكى عن الإسكافى قد يستدل له ب 


قول الصادق (عليه السلام) فى الحسن أو الصحيح (2):إن أصبت الصيد و أنت حرام فى الحرم فالفداء مضاعف عليك,. و إن 
أصبته و أنت حلال فى الحرم فقيمه واحده؛ و إن أصبته و أنت حرام فى الحل فإنما عليكك 


.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 6. 

- " الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 8. 

"ع ذكر صدره فى الوسائل فى الباب ١١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟ و بعده فى الباب ٠١‏ منها الحديث 4 و ذيله فى 
الباب 4 منها الحديث 4. 

ه- ث الوسائل- الباب 58 من أبواب كفارات الصيد الحديث 8. 


جح ٠‏ ص : 7172 
فداء واحد) 
و قوله (عليه السلام) فى الموثق (1)«و إن أصبته و أنت محرم فى الحرم فعليك الفداء مضاعفا). 


ولكن يمكن تنزيلهما على ما عرفت بإرادته من المضاعفه و لو مجازا أو على غير المقام» فإن المحكى عن الشيخ فى النهايه و 
المبسوط و التهذيب وجوب تضاعف الفديه فيه للمحرم فى الحرم ما لم يبلغ بدنه» فلا يجب عليه غيرهاء ل 


خبر الحسن بن على بن فضال (5)«عن رجل سماء عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الصيد يضاعفه ما بينه و بين البدنه» فإذا بلغ 
البدنه فليس عليه التضعيف» 


و مرسله الآخرل")عنه (عليه السلام) أيضا «إنما يكون الجزاء مضاعفا مما دون البدنه حتى يبلغ البدنه فإذا بلغ البدنه فلا تضاعفء 
لأنه أعظم ما يكون. قال الله عز و جل (6)وَ مَنْ يُعَظُمْ شَّعائْرَ اللّهِ فَإنّها مِنْ تَقْوَى الْقَلُوبٍ » 


خلافا للمحكى عن ابن إدريس فأوجبه مطلقاء بل قال: إن باقى أصحابنا أطلق التضعيفء. و لعله لإطلاق الخبرين» و تقييدهما بما 
سمعت من الخبريق الأخيريق لو صلا للثقيبك الموافق للأصل جبد: لكنهما مرسلاق: فلادزيب فى أن الأحوط ما ذكرهابق 


إدريس.ء و الله العالم. 
و يجب فى بيضها إذا تحركك الفرخ حمل لاندراجه فى نصوص الفرخ الشامل للخارج عنها و الحاصل منها و لو لشهاده 


صحيح على بن جعفر(2)سأل أخاه (عليه السلام) «عن رجل كسر بيض الحمام و فى البيض فراخ قد تحركت قال: عليه أن 
يتصدق عن كل فرخ قد تحركك بشاه؛ و يتصدق بلحومها إن 


.8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ "١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب 88 من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ 7 -" 
.١ الوسائل- الباب 82 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ " - 
." ع- © سوره الحج الآيه‎ 

ه- ث الوسائل- الباب 78 من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 


9 3 ص: خرف 
كان محرماء و إن كان للفراخ لم تتحركك تصدق بقيمته ورقا يشترى به علفا يطرحه لحمام الحرما 
بإرادة الحمل من الشاه فيه و 


خبر يونس بن يعقوب (1)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أغلق بابه على حمام من حمام الحرم و فراخ و بيض قال: إن 
كان أغلق عليها بعد ما أحرم فإن عليه لكل طائر شاه» و لكل فرخ حملاء و إن لم يتحرك فدرهم. و للبيض نصف درهم) 


بل 


و صحيح الحلبى (1)عنه (عليه السلام) أيضاء قال: «حرك الغلام مكتلا فكسر بيضتين فى الحرم, فسألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
فقال: جديين أو حملين» 


بناء على إراده تحرك الفرخ فيهماء إنما الإشكال فى أن ظاهر المصنف و غيره عدم الفرق فى ذلكك بين المحرم و المحلء 
خصوصا بملاحظه تفصيله بينهما فى غير ذى الفرخ» و كذا عن المنتهى و التذكره و فى القواعد و مال إليه سيد المداركك. قال: 
١و‏ عباره المصنف كالصريحه فى التعميم حيث أطلق وجوب الشاه بعد تحرك الفرخ و فصل الحكم قبله و صرح الشهيدان بأن 
حكم البيض بعد تحركك الفرخ حكم الفرخ» و مقتضاه اختصاص هذا الحكم بالمحرم فى الحل و يجب على المحل فى الحرم 
نصف درهم و يجتمع الأمران على المحرم فى الحرم و هو غير واضحء لاختصاص الروايه الثانيه أى صحيح الحلبى بحمام الحرم 
و ظهور الروايه الأول أى صحيح على ابن جعفر فى التعميم» و فيه أن ذلكك يقتضى زياده فداء المحل البيض ذى الفرخ 
المتحرك فى الحرم على فداء الفرخ نفسه فيه الذى قد عرفت وجوب نصف درهم له وهو مستبعد نحو ما سمعته فى بيض 
القطاء على أنه 


يمكن جعل الشرط فى الخبر الأول للحكم بالحملء فيكون مفهومه عدم كون حكمه كذلك. و ليس إلا بقاؤه حينئذ على 
حكمه فى الفرخ» و كذا الكلام فى خبر يونسء مضافا إلى صدق قتل الفرخ الذى قد عرفت ما دل على التفصيل بين المحرم فى 
الحل و المحرم فى الحرم فيه بالنسبه إلى وجوب الحمل و الدرهمء 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
؟- ؟ الوسائل- الباب 78 من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ 


اج 7١‏ ص: 71/7 
فالمتجه حينئذ الجمع بين النصوص بحمل المطلق فيها على المقيد, و منه يعلم أن الأقوى حينئذ ما سمعته من الشهيدين. 


هذا كله مع التحركك و أما قبل التحركك سواء كان قد تصور أولا ف على المحرم فى الحل درهم لما سمعته من قول الصادق 
(عليه السلام) فى حسن حريز(0)المتقدم فى أصل المسأله المحمول عليه هنا ما سمعته فى صحيح على بن جعفر المتمم بعدم 
القول بالفصل المحمول ما فى آخره من نصف الدرهم على كسر المحل له إذا كان فيه فرخ قد تحركك و إن كان بعيدا جمعا 
بين النصوص التى منها ما سمعته فى صحيح حفص (")و ابن الحجاج ()المراد منهما المحل فى الحرم و لو بقرينه غيرهما أيضاء 
فيستفاد منهما ما ذكره المصنف و غيره من أن على المحل فى الحرم فى كسر البيض و لم يككن فيه فرخ قد تحركك ربع درهم 
كما أنه مما قدمنا يعلم الوجه فى قوله و لو كان محرما فى الحرم لزمه درهم و ربع ضروره كونه كقتل المحرم الحمامه أو الفرخ 
فى الحرم الموجبين 


للشاه و درهم» و للحمل و نصف درهم بالنصوص و قاعده تعدد المسبب بتعدد السبب» فما عن سلار- من إطلاق ربع درهم فى 
البيضه. و المفيد و المرتضى فى بيض الحمامه و شبهها و أبى الصلاح و ابن زهره فى بيضه من حمام الحرم درهم؛ و من غيره 
نصف درهم- لا يخفى عليك ما فيه إن لم ينزل على ما ذكرناه و الله العالم. 


و يستوى الأ-هلى و الوحشى من حمام الحرم فى القيمه التى هى الفداء بسبب الجنايه إذا قتل فى الحرم )١1١(‏ كما يستويان فى 
الحل أيضا فى الفداء لكن يشترى بقيمه الحرمى علفا لحمامه (؟١)‏ كما فى القواعد و غيرها 


.١ الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ٠١ ؟- 7 الوسائل- الباب‎ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ٠١ الوسائل- الباب‎ " -“ 


اج 7٠١‏ ص: 7104 


بل لا خلا-ف فيه كما عن المنتهى و التذكره الاعتراف به إلا من داود» فلا جزاء لصيد الحرم» و يمكن القطع بفساده بملاحظه 
النصوص السابقه و الفتاوى و الإجماعات» نعم فى بعضها التخيير بين الصدقه به و بين علفه لحمام الحرم» كصحيح الحلبى (١)و‏ 
خبر محمد بن الفضيل (1)و غيرهماء و عليه يحمل الأمر بالعلف فى غيرها حتى 


خبر حماد(؟)المشتمل على التفصيلء قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل أصاب طيرين واحدا من حمام الحرم و الآخر 
من غير حمام الحرم قال: يشترى بقيمه الذى من حمام الحرم 


قمحا فيطعمه حمام الحرم و يتصدق بجزاء الآخرا 


لقصوره فى إفاده الوجوب التعينى سندا و عددا عن مقاومه غيره» كقصوره عن ثبوت وجوب كونه قمحا أى حنطه على وجه 
يقيد إطلاءق غيره» فلا بأس بحمل ذلكك فيه على الندب» كحمل الأمر فيه على أفضل فردى الواجب التخييرى» أما غير الحرمى 
فالنص و الفتوى متوافقان على الصدقه بثمنه» و فى كشف اللثام- بعد أن ذكر أخبار حماد و أبى بصير و صفوان و على بن جعفر 
دليلا للعلف لحمامه- قال: «و ما خلا خبر حماد مطلقه» و هو المفصل المخصص ذلك بالحرمى و العلف و القمح» و فى 


غيره» و التخيير مطلقا» 


قلت: لا يخفى عليك التحقيق فى ذلكك بعد الإحاطه بما ذكرناه. 


بقى الكلام فيما ذكره المصنف و غيره من التعبير بالأهلى المشعر بكونه مملوكاء و قد صرح الكركى بعدم تصور ملكك الصيد 
فى الحرم إلا فى القمارى 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١١ ؟- ؟ الوسائل- الباب‎ 
.8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 7١7 الوسائل- الباب‎ " - 
." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١١ ع- ع الوسائل- الباب‎ 


2 كرد ص: امرض 


دخول الصيد و إن 


كان أهليا فى الملكث إذا كان فى الحرم كما تقدم سابقاء و أما على ما ذهب إليه المصنف فى النافع من دخوله فى الملكك و إن 
وجب عليه إرساله فلا» قلت: يمكن القول بعدم اعتبار الملكك فى الأهلى منه» ضروره صدقه على اليمام الذى يسكن الدور و إن 
لم يتولد فى الحرم, و الحكم المزبور لا يعتبر فيه الملكيه» كما أنه يمكن تملكه بتملكك بيض خارج من الحرم؛ فيضعه تحت 
حمام الحرم و يكون فرخا و بغير ذلككء و من هنا قال فى كشف اللثام مازجا به عباره القواعد: «يستوى الأهلى أى اليمام أو 
المملوكك من حمام الحرم تولد منه أو أتاه من الحل» و هو لا ينافى الملكك و إن لم يكن قمريا أو دبسيا كما يأتى» و لا بأس إن 
ناقاه هنا أيضا» و مرجعه إلى ما ذكرنا. 


و كيف كان ففى المسالكك «أن المراد بالقيمه هاهنا ما يعم الدرهم و الفداء ليدخل حكم بيضه و فرخه و غيرهما' و فيه منع 
واضح. ثم قال: «و إنما يستويان فى ذلكك مع اذن المالكك فى إتلاف الأهلى أو كان المتلف هو المالكك؛ أما لو كان غيرهما 
افترق الحكم على الأقوى, إذ يجتمع على المتلف فى الأهلى القيمه للمالكك و الفداء كما سيجى ء- إلى أن قال-: و أما الأهلى 
فقد أطلقوا وجوب الصدقه بقيمته على المساكينء و ينبغى أن يكون ذلكك فى موضع لا يضمنه للمالكك. و إلا كان فداؤه 
للمساكين و قيمته للمالك. فينبغى تأمل ذلكك,. فان النص و الفتوى متطابقان» قلت لا ريب فى أن ما ذكره أحوطء. و إن كان 
الأصل و ظاهر النص و الفتوى خلافه, اللهم إلا أن يدعى انسياقهما إلى غير المملوكك و إن عبروا عنه بالأهلى و نحوه المراد منه 
كما غرفت الذئ يأل البيوث 


٠ 2‏ صسص: 7551١‏ 
ويسكنها فى مقابل الوحشىء هذا. 


و فى الرباض «و هل يختص الاستواء المزبور بالمحل أم يعمه و المحرم حتى لو قتل المحرم الحمام الأهلى فى الحرم لم يكن 
عليه غير القيمه على الثانى» و مع الفداء على الأأول؟ إشكال من إطلاق النص و الفتوى باجتماع الأمرين إذا جنى على الحمامه 
فى الحرم من غير فرق بين الأ-هلى منها و الحرمى» و من أن ظاهر تعليلهم الاجتماع المزبور بهتكه حرمه الحرم و الإحرام فيلزمه 
الأمران كل بسببه» و هذا إنما يتوجه فى الحرمى خاصه. لكونه صيدا منع عنه المحرم, و أما الأهلى منها فلا منع فيه إلا من جهه 
الحرم؛ لأن من دخله كان آمناء و لم أر من الأصحاب من تعرض لهذا الفرض فضلا عن الحكم فيه بأحد الطرفين أو التوقف فيه 
و الاشكالء و الأقرب من وجهى الإشكال الأولء لقوه دليله» إلى آخره. 


قلت لا إشكال فى وجوب الشاه على المحرم فى قتل الحمامه من غير فرق بين الأهلى منها و غيره» و بين اصطيادها و عدمه؛ و 
بين الحرم و غيره؛ و إن زاد الأول مع ذلكك قيمتها التى هى الدرهم الواجب على المحلء بل الظاهر جريان ما سمعته من الشراء 
بها علفا لطيور الحرمء أو يتخير بين ذلكك و الصدقه بهاء و قد سمعت التصريح فى خبر عبد الله بن سنان (0)عن الصادق (عليه 
السلام) بالفرق بين المحرم و 


غيره فى حمام مكه فى الطير الأهلى غير حمام الحرم بوجوب الشاه على الأمولء و القيمه على الثانى؛ فلاحظء نعم لم يذكر 
وجوب القيمه فيه مع الشاه لو كان القتل فى الحرم اتكالا على ما ذكره فى غير الخبر المزبور الذى لم يسق لبيان ذلكك. و بالجمله 
فالمسأله من الواضحات التى لا تحتاج إلى بيان بعد إطلاق النص و الفتوى حكم الحمام الذى قد سمعت الحال فيه» بل لا يبعد 


إراده 


.٠١ الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الصيد الحديث ف و‎ ١ -١ 
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المصنف و غيره من الاستواء هنا ما يشملها أيضا على معنى وجوب القيمه من حيث الحرم؛ و لكن يشترى بقيمه الحرمى علفا 
لحمامه أو يتخير» بخلاف غيره فإنه يتصدق بهاء و الله العالم. 


[القسم الثانى فى كل واحد من القطا و الحجل و الدراج حمل ] 


الثانى فى كل واحد من القطا و الحجل و الدراج حمل قد فطم و رعى الشجر بلا خلاف أجده فيه كما اعترف به غير واحد» ل 


صحيح سليمان بن خالد(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «وجدنا فى كتاب على (عليه السلام) فى القطاه إذا أصابها المحرم 


و خبر المفضل بن صالح (')عنه (عليه السلام) أيضا «إذا قتل المحرم قطاه فعليه حمل قد فطم من اللبن و رعى من الشجرا 
متممين بعدم القول بالفصل بينها و بين الآخرين ب 
خبر سليمان بن خالد(7)عن أبى جعفر (عليه السلام) «من أصاب قطاه أو حجله أو دراجه أو نظيرهن فعليه دم) 


بعد حمل الدم فيه على الحمل و لو لقاعده التقييد» فلا جهه للإشكال فى الاستدلال بالنصوص المزبوره التى قد عرفت وصف 
الحمل فيها بما سمعت, لكن فى المسالكك «كون المراد أنه قد آن وقت فطامه و رعيه و إن لم يكونا قد حصلا بالفعل» و لا 
داعى له» كما تقدم الكلا-م مفصلا فى المراد بالحمل لغهء بل و فى الاشكال بوجوب ذلكك و وجوب المخاض لبيضها ذى 
الفرخ» و إن كان قد يدفع بأن الشرع مبنى على اختلاف المتماثلات و اتفاق المختلفات» فجاز أن يثبت فى الصغير أزيد مما 
يثبت فى الكبير» أو بأن المراد من المخاض بنت المخاضء بل ربما دفع أيضا بالتزام وجوبها فيها دون الحمل أو بالتخيير بين 
الأسمرين» و لكن يمكن تحصيل الإجماع على خلا-ف الأول منهماء فليس حينئذ إلا ما سمعته سابقا من وجوب الحملء فيه؛ و 
أقصاه مساواه الكبير للصغير 


.١ الوسائل- الباب ه من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
." ؟- ” الوسائل- الباب ه من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
.” الوسائل- الباب ه من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” -* 


ينين 


فى الفداء و لا بأس به فلا حظ و تأملء هذاء و ظاهر المصنف و غيره الاقتصار على الثلاثه» و لكن قد سمعت ما فى الخبر الأخير 


[القسم الثالث فى قتل كل واحد من القنفذ و الضب و اليربوع جدى ] 


الثالث فى قتل كل واحد من القنفذ و الضب و اليربوع جدى على المشهور بين الأصحاب. بل لا أجد فيه خلافا بين المتأخرين» 
خلافا للحلبيين فأوجبوا فيها حملا قد فطم و رعى من الشجرء بل عن ابن زهره الإجماع عليه و إن كان فيه أنه لم نجد موافقا له 
على ذلك لا سابقا و لا لاحا عدا من عرفت بل صريح كلام من عثرنا عليه ممن تقدمه خلافه» و من هنا كان الأقوى الأول ل 


حسن مسمع أو صحيحه (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام «فى اليربوع و القنفذ و الضب إذا أصابه المحرم فعليه جدىء و الجدى 
خير منه» و إنما جعل عليه هذا لكى ينكل عن قتل غيره من الصيد) 


المعتضد بما عن التذكره و المنتهى من الاستدلال عليه بالمماثله» و بما فى المختلف من أنه قول أكثر أصحابناء فيكون راجحا 
على قول الأقلء فيتعين العمل به إذ تركك النقيضين أو العمل بهما أو بالمرجوح محالء فتعين ما قلناه» و عن نسخه أخرى و إلا 
لزم العمل بالنقيضين أو تركهما أو العمل بالمرجوح, و الكل محالء و إن كان فيه ما لا يخفى» فالعمده ما عرفت. 


ثم إن ظاهر المصنف و غيره كالخبر الاقتصار عليهاء لكن عن السيد و الشيخين و بنى إدريس و حمزه و سعيد و غيرهم إلحاق 
أشباهها بهاء و لعله لما سمعته فى الخبر من ثبوت ذلكك فى الثلاثه و كونه خيرا منه» و أنه إنما جعل لكى ينكل به عن صيد غيره» 
بل فى الرياض لا يخلو من وجه. و لذا مال إليه من المتأخرين المحقق الثانى فى شرح القواعدء بل أفتى به صريحاء و لكن لا 
يخفى عليك ما فيه من عدم صلاحيه مثل ذلكك لإثبات حكم شرعى كما هو واضح. 


.١ الوسائل- الباب © من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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و الجدى الذكر من أولاد المعز فى السنه الأولى كما عن المغرب المعجم و عن أدب الكاتب «أنه جدى من حين ما تضعه أمه 
إلى أن يرعى و يقوى» و لعل العرف يساعده. و لكن عن السامى «أنه جدى من أربعه أشهر إلى أن يرعى» بل قيل و يظهر من 
بعض العبارات أنه ابن سته أشهر أو سبعه؛ و من المصباح المنير احتمال عدم اختصاصه بالسنه الأولى لنسبته إلى بعضء و لكن 
الجميع على خلاف العرف. و الله العالم. 


[القسم الرابع كفاره العصفور و القبره و الصعوه] 


الرابع فى كل واحد من العصفور و القبره بضم القاف و تشديد الباء و الصعوه التى هى على ما قيل عصفور صغير له ذنب طويل 


مرسل صفوان (١)المنجبر‏ بالشهره إن لم نقل باعتباره فى نفسه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «القبره و الصعوه و العصفور إذا قتله 


خلافا للصدوقين فأوجبا لكل طائر عدا النعامه شاه ل 


صحيح ابن سنان (7)عنه (عليه السلام) أيضا أنه قال: «فى محرم ذبح طيرا إن عليه دم شاه يهريقه» فان كان فرخا فجدى أو حمل 


صغير من الضأن» 


الذى هو مع أن عمومه بترك الاستفصال مخصص بالمرسل الأول المنجبر بما عرفت» و للمحكى من الفقه المنسوب 90 )إلى 
الرضا (عليه السلام) الذى لم تثبت نسبته عندناء و للإسكافى فأوجب فى العصفور و القمرى و ما جرى مجريهما قيمته» و فى 


الحرم قيمتين ل 


خبر سليمان بن خالد(6):سألت أبا عبد الله عليه السلام عما فى القمرى و الديسى و السمانى و العصفور و البلبل قال: قيمته؛ فإن 
أصابه و هو محرم فقيمتان» ليس عليه فيه 


١ -١‏ الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 

؟- ؟ الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الصيد الحديث 8. 

“د #السسعدر ف البانه «او ١١‏ من أبوات كثارات الضيد الحديث١٠.,‏ 
ع- © الوسائل- الباب 58 من أبواب كفارات الصيد الحديث 7. 
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دم شاها 

وفى طريق آخر «الزنجى» مكان الدبسى» و هو قاصر سنداء فلا يصلح للعمل فضلا عن المعارضه. و الله العالم. 

[القسم الخامس فى قتل الجراده] 

الخامس فى قتل الجراده تمره كما عن الفقيه و النهايه و المقنع و الخلاف و المهذب و النزهه و الجامع و رساله على بن بابويه و 
السرائر و إن عبروا فى الجراده تمره؛ ل 

صحيح زراره(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «فى محرم قتل جراده قال: يطعم تمره؛ و تمره خير من جراده) 

و صحيح معاويه(1)عنه (عليه السلام) أيضا «قلت: ما تقول فى رجل قتل جراده و هو محرم, قال تمره خير من جراده) 

و مرسل حريز()عنه (عليه السلام) أيضا «فى محرم قتل جراده قال: يطعم تمرهء و التمره خير من جراده) 


و لكن مع ذلك الأظهر عند المصنف كف من طعام كما فى النافع و القواعد و محكى المقنعه هنا و الغنيه بل و المراسم و إن 
عبر بما هو أعم من القتل» فقال فى الجراده» و جمل العلم و العمل مع زياده قتل القمله. لما قبل من 


صحيح ابن مسلم (ع)عن أبى جعفر (عليه السلام) «سألته عن محرم قتل جراده قال: كف من طعام؛ و إن كان كثيرا فعليه شاه) 


و جمع غير واحد بينهما بالتخيير كما عن المبسوط و التهذيب و التحرير و التذكره مع احتمالها التردد» و لا بأس به لو كان الخبر 
صحيحاء لكن هو خبر ضعيف كما اعترف به فى كشف اللثام» نعم فى 


خبره الصحيح (6)«قتل جرادا») 
بل عن بعض النسخ «قتل جرادا كثيرا» و من هنا يشكل العمل به و لو على التخيير» كما أنه يشكل العمل ب 
خبر الحناط(2)عن الصادق (عليه السلام) «فى رجل أصاب جراده فأكلها قال: عليه دم) 


لضعف سنلده و احتمال إراده الجنس من الوحده فيه» و فى محكى السرائر عن على بن بابويه أن على كل من أكل جراده شاه 
قال فى المختلف 


١ -١‏ الوسائل- الباب /ا من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
؟- ؟ الوسائل- الباب /ا" من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 


" الوسائل- الباب 7" من أبواب كفارات الصيد الحديث 7. 
ع- © الوسائل- الباب 7" من أبواب كفارات الصيد الحديث 6. 
ه- ث الوسائل- الباب /ا من أبواب كفارات الصيد الحديث ". 
#- 8 الوسائل- الباب /ا٠‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 2. 


:0 صن 82" 


«و الذى وصل إلينا من كلام ابن بابويه فى رسالته «و إن قتلت جراده تصدقت بتمره؛ و تمره خير من جراده. فإن كان الجراد 
كثيرا ذبحت شاه؛ و إن أكلت منه فعليكك دم شاه» و هذا اللفظ ليس صريحا فى الواحد- قال-: و قال ابن الجنيد: فى أكل الجراد 
عمدا دم» كذلكك روى ابن يحيى عن عروه الحناط عن أبى عبد الله (عليه السلام)» و معناه إذا كان على 


الرفض لإحرامه؛ و قد ذهب إلى ذلك ابن عمرء فان قتلها خطأ كان فيها كف من طعامء كذا 
روى ابن سعيد عن محمد بن مسلم (١)عن‏ أبى جعفر و أبى عبد الله (عليه السلام)» قال: «إن قتل كثيرا فشاه) 


- قال-: و حديث ابن الجنيد فى طريقه صالح بن عقبه» و هو كذاب غال لا يلتفت إليه» و عروه لا يحضرنى الآن حاله» قلت: لا 
ريب فى عدم صلاحيه الخبر المزبور للعمل به و إن حكى عن الفقه (7)المنسوب إلى الرضا (عليه السلام) ما يوافقه أيضا إلا أنه 
تثبت النسبه عندناء فالمتجه إلحاق أكل الجراده بقتلها فى التصدق بتمره» خصوصا بعد 


قوله عليه السلام «و تمره خير من جراده) 


الظاهر فى العموم؛ و عن كفارات المقنعه «فإن قتل جرادا كثيرا كفر بمد من تمر فان كان قليلا كفر بكف من تمرا و لم أجد ما 
يشهد له. اللهم إلا أن يراد من الكف من الطعام الكف من التمر؛ و عن ابن حمزه «و إن أصاب جرادا و أمكنه التحرز منها 
تصدق لكل واحده بتمره) و هذا مع قوله «فى الكثير شاه) يدل على أنه يريد بالكثير ما لا يحصيه أو الكثير عرفا. 


و كذا يجب الكف من الطعام فى القمله يلقيها من جسده كما فى المقنعه و النافع و القواعد و محكى الغنيه و جمل العلم و 
العمل مع زياده قتلها أيضاء كقوله فى محكى المهذب «فى القمله يرميها أو يقتلها؛ ل 


.” الوسائل- الباب /” من أبواب كفارات الصيد الحديث 8 و‎ ١ -١ 
.59 ؟- 7 فقه الرضا عليه السلام ص‎ 
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عيسى أو صحيحه (١)سأل‏ الصادق (عليه السلام) «عن المحرم يبين القمله عن جسده فيلقيها قال: يطعم مكانها طعاماا 
و نحوه خبر ابن مسلم (1)عنه (عليه السلام) أيضا بناء على إراده الكف من إطعام الطعام مكانه إذ هو أقل مقدر منه أو ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح الحسين بن أبى العلاء00«المحرم لا ينزع القمله من جسده و لا من ثوبه متعمداء و إن قتل 
شيئا من ذلكك خطأ فليطعم مكانها طعاما قبضه بيده) 


ولكنه فى القتل» و أولى منه بذلكك 

خبر ابن مسكان عن الحلبى (5)قال: 

«حككت رأسى و أنا محرم فوقع منه قملات فأردت ردهن فنهانى» و قال: 
تصدق بكف من طعام) 

لكن 


صحيح ابن عمار(2)سأل الصادق (عليه السلام) «عن المحرم يحكك رأسه فيسقط عنه القمله و الثنتان فقال: لا شىء عليه و لا 


يعود) 
ظاهر فى عدم الكفاره؛ اللهم إلا أن يخصص بما عدا الكف أو يحمل على غير التعمد» بل قيل إنه ظاهره؛ و أنه يعضده 
قوله (عليه السلام) فى صحيحه (2)أيضا «لا شى ء فى القمله» و لا ينبغى أن يتعمد قتلها/ 

بل ربما احتملا معا إراده عدم العقاب عليه و عدم الكفاره المعينه» كما أن 

خبر مره مولى خالد(/ )أنه سأله «عن المحرم يلقى القمله فقال: ألقوها أبعدها الله تعالى غير محموده و لا مفقوده) 


لا ينافى التكفير» إذ أقصاه الرخصه فى إلقائها مع إيذائها و إن وجبت الكفاره حينئذ» و قد يجمع بين النصوص بكون الكفاره فى 
ذلك على الندب». خصوصا مع صحه سند النافى لهاء و ضعف المثبت لهاء فلا يصلح لإثبات الوجوبء و لكنه مناف للاحتياط: 
خصوصا بعد العمل بظاهر الأمر ممن عرفتء بل فى المسالكك و حكم قتلها حكم إلقائها على المشهور خلافا للشيخ فى المبسوط 


حيث جوز قتلها و أوجب الفداء 


.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١0 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب ١0‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟. 


*- ” الوسائل- الباب ١0‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث *. 
- ع الوسائل- الباب ١0‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟. 
ه- ه الوسائل- الباب ١0‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 2. 
#- 8 الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8. 
 -‏ الوسائل- الباب 18 من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8. 
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فى رميها دون قتلهاء و الله العالم. 

و كيف كان ف فى قتل الكثير من الجراد دم شاه كما صرح به غير واحد, بل لا أجد فيه خلافا محققا عدا ما سمعته من المحكى 
عن 


كفارات المقنعه مع قوله فيها هنا بما فى المتن» بل عن الخلاف الإجماع عليه» و هو الحجه بعد صحيح ابن مسلم (١)و‏ خبره 
(')عن الباقر و الصادق عليهما السلام المتقدمين» بل ظاهر الخبر أو الصحيح تحقق الكثره بالزياده على الواحد, و لكنه خلاف 
ظاهر الأصحاب بل صريح جمله منهم كثانى الشهيدين و المحققين» فقالا: إن المرجع فى الكثره إلى العرفء و يحتمل اللغه. 
فتكون الثلاثه كثيراء و كيف كان فيجب لما دونه فى كل واحده تمره أو كف طعام؛ و هو حسنء للأصل مضافا إلى ما عرفته من 
اختلاف نسخه الخبر المزبور» فالتحقيق الرجوع فى الكثره إلى العرف. 

هذا كله مع إمكان التحرز و إن لم يمكنه التحرز من قتله بأن كان فى طريقه على وجه يتعذر أو يتعسر عدم قتله فلا إثم و لا 
كفاره ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح حريز00«على المحرم أن ينكب الجراد إذا كان على طريقه» فان لم يجد بدا فقتل فلا 


بأس) 

و قال معاويه()اله (عليه السلام) أيضا فى الصحيح «الجراد يكون على ظهر الطريق و القوم محرمون فكيف يصنعون؟ قال: 
يتنكبون ما استطاعواء قلت: فان قتلوا منه شيئا ما عليهم؟ قال: لا شى ء عليهم» 

و الله العالم. 

و كلما لا تقدير لفديته ففى قتله قيمته بلا خلاف أجده فيه كما 

." الوسائل- الباب /ا" من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 

؟- ؟ الوسائل- الباب /ا" من أبواب كفارات الصيد الحديث 68. 


- " الوسائل- الباب 8" من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
ع- ع الوسائل- الباب 8" من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 


اج 7١‏ ص1 784 
اعترف به غير واحد. لقاعده الضمان مع عدم ما يخالفها من نص و نحوه. و ل 
قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح سليمان بن خالد0(١)«فى‏ الظبى شاهء و فى البقره بقره» وفى الحمار بدنه. و فى النعامه 


بدنه» و فيما سوى ذلكك قيمته). 


و كذا القول فى البيوض التى لا تقدير لفديتها كما عرفت» نعم قد عرفت سابقا أن هذا و نحوه حكم المحرم فى الحل و المحل 
فى الحرم, أما المحرم فى الحرم فتتضاعف عليه القيمه ما لم تبلغ البدنه كما صرح به فى المسالكك هناء و قد تقدم بعض الكلام 
فى ذلك. و ربما يأتى له تتمه إنشاء الله. 


و قيل كما عن المبسوط و الوسيله و الإصباح فى البطه و الإوزه و الكركى شاه و لعله لما تقدم من 

صحيح ابن سنان (1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: «فى محرم ذبح طيرا أن عليه دم شاه يهريقه» فان كان فرخا فجدى أو 
حمل من صغير الضأن» 

و لوجوبها فى الحمام و هو أصغر منهاء و الغالب أن قيمتها أقل من الشاه» لكن لا يخفى عليكك ما فى الأخير من عدم موافقته 
لقواعد 

الإماميه» كما أن مقتضى الأول عدم الفرق فى الطيور. 

و لعله لذا قال المصنف و هو تحكم فان تخصيصها من بين الطيور بذلكك كذلكك, بل قيل إنه خاص بالذبح. مع أنه لا فرق بينه 
و بين غيره و إن كان قد يدفع الأ-خير بأنه يتم بعدم القول بالفصلء و على كل حال فما عن ابن حمزه من دعوى الروايه فى 
الكركى خاصه لم نعثر عليهاء نعم عن ابن بابويه العمل بمضمون الصحيح المزبور حيث لم يستثن إلا النعامه» و لكنه لندرته قاصر 


عن معارضه ما سمعت. فما فى المدارك- من أنه ينبغى العمل به فيما لم يقم دليل خارج على خلافه؛ و حينئذ يكون الطير 


بأنواعه من المنصوص - فى غير 


١ -١‏ الوسائل- الباب ١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
-"١‏ ” الوسائل- الباب 9 من أبواب كفارات الصيد الحديث 68. 


92 رةه ص: للها 


محله إلا أن الاحتياط حيث لا تكون القيمه أزيد من ذلكك لا ينبغى تركه. و الظاهر من التقويم هنا كغيره من المقامات» فيجرى 
البحث فى إجزاء العدل الواحد لكونه من باب الاخبار» أو لا بد من التعدد لكونه من باب الشهاده. لكن فى القواعد و غيرها 
يجب أن يحكم فى التقويم عدلان عارفان» و لو كان أحدهما القائل أو كلاهما فان كان عمدا لم يجزء و إلا جاز» و استدلوا له 
بظاهر الآ-يه التى هى المماثل من النعم دون التقويم» و لعدم الاجزاء فى حال العمد بالفسق المخرج عن العداله إلا أن تفرض 
التوبه» و أما الإشكال بعدم جواز حكم الإنسان لنفسه كما عن النخعى فيدفعه. أنه لا مانع منه بعد عموم الآيه و بعد كونه مالا 
يخرج فى حق الله» فيجوز أن يكون من وجب عليه أمينا فيه كالزكاه. 

ولو حكم عدلان بأن له مثلا من النعم و آخران بخلافه ففى كشف اللثام «أمكن ترجيح حكم نفسه. قال: و إن لم يحكم بشىء 
ولا وجد آخر يرجح أحدهما فالظاهر التخيير) و فى التذكره عن بعض العامه «أن الأخذ بالأول أولى» قلت: قد سمعت سابقا 
المراد بالعدل فى الآيه» و أن منه يعلم خروج هذا الكلام من أصله عن الصواب كما أنه علم أيضا مما ذكرناه سابقا الوجه فى أن 
هذه الخمسه لا بدل لكفارتها على الخصوص اختيارا و لا اضطراراء و إنما ورد فى بدل الشاه عموما إطعام عشره أو صيام ثلاثه» 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح ابن عمار(1!)«من كان عليه شاه فلم يجد فليطعم عشره مساكين» فمن لم يجد فصيام ثلاثه 


أيام» وفى غيرها الاستغفار و التوبه) 


و الله العالم. 

[فروع خمسه] 

اشاره 

فروع خمسه: 

[الفرع الأول إذا قتل صيدا معيبا] 

الأول إذا قتل صيدا معيبا كالمكسور و الأعور فداه بصحيح على الأفضل كما فى القواعد و محكى الخلافء و الأولى كما عن 


١ -١‏ الوسائل- الباب 7 و 75 و 70 و 2” من أبواب كفارات الصيد. 


2 رةه ص: إدرهكا 


التحرير» و الأسحوط كما عن التذكره و المنتهى و على كل حال ف لو فداه بمثله جاز بلا خلاف أجده إلا من أبى على لظاهر 
اليه نعم ينبغى مراعاه المماثله فى العيبيه» فيفدى الأعور باليمنى بمثله» و الأعرج بها كذلكك لكن فى القواعد «و يجزى أعور 
اليمنى عن أعور اليسار» و لعله لاتحاد نوع العيب» و كون الاختلا.ف يسيرا لا يخرجه عن المماثله» و لا بأس به. و كذا يجزى 
المريض عن مثله إذا كان مريضا بعين مرضه لا بغيره» لمثل ما عرفتء أما مع اختلاءف نوع العيب كالعور و العرج فلا يجزى 
أحدهما عن الآخر كما صرح به غير واحد. لعدم صدق المماثله» و كذا الحكم فى مختلف نوع المرض. و على كل حال فلا 
ريب فى أن الصحيح أفضل و أولى. لأنه زياده فى الخير و فى تعظيم الشعائر» و من ذلكك يعلم إجزاء الكبير عن الصغير الذى لا 
خلاف عندنا فى إجزاء الصغير من النعم الذى هو مماثل عنه للآيه و نصوص الحمل و الجدى و نحوهماء خلافا لمالكك. و الله 


العالم. 


ويفدى الذكر بمثله و بالأنثى و كذا الأنثى كما فى القواعد و محكى المبسوط و الخلاف لصدق المماثئله المراد منها فى الخلقه 
لافى جميع الصفات حتى اللون و نحوهء و عن بعض الشافعيه عدم الاجزاء بالذكر عن الأنثى» بل عن ظاهر التحرير و المنتهى و 
التذكره التوقف فيه و القطع بالعكسء قال: لأن لحمها أطيب و أرطب. و قال: لو فدى الأنثى بالذكر فقد قيل إنه يجوزء لأن لحمه 
أوفر فتساوياء و قيل لا يجوز لأسن زيادته ليست من جنس زيادتها فأشبه فداء المعيب بنوع آخرء و لعله لذا قال المصنف و 


بالممائل أحوط و إن كان الأقوى ما عرفت للآيه و ما تقدم من النصوص فى البدنه و الشاه و الحمل و غيرهاء و الله العالم. 
[الفرع الثانى الاعتبار بتقويم الجزاء وقت الإخراج ] 


الثانى الاعتبار بتقويم الجزاء وقت الإخراج لأنه حينئذ ينتقل إلى 


اج ٠١‏ ص: 07" 


القيمه» فتجبء و الواجب أصاله هو الجزاء و فيما لا تقدير لفديته وقت الإتلاف لأنه وقت الوجوبء و العبره فى قيمه الصيد الذى 
لا تقدير لفديته بمحل الإتلافء لأنه محل الوجوب. و فى قيمه البدل من النعم بمنى إن كانت الجنايه فى إحرام الحج؛ و بمكه 
إن كانت فى إحرام العمره؛ لأنهما محل الذبح. و ربما كان لمسأله ضمان المثلى بمثله- فان تعذر فقيمته» و لضمان القيمى 
بقيمته وقت الإتلاف أو وقت الأداء أو غير ذلكك- مدخليه فى الجمله لما هناء و الله العالم. 


[الفرع الثالث إذا قتل ماخضا مما له مثل ] 


الثالث إذا قتل ماخضا مما له مثل من النعم يخرج ماخضا بلا خلاف أجده فيه بين من تعرض له كالشيخ و الفاضلين و الشهيدين 
و غيرهم؛ لشمول معنى المماثله لذلكك, نعم عن الشافعى لا يذبح الحامل من الفداءء لأن فضيلتها لتوقع الولد و قال: يضمنها 
بقيمه مثلهاء لأن قيمه المثل أكثر من قيمه اللحمء و فيه أنه عدول عن المثل مع إمكانه و لا-وجه له. كما لا-عبره بالقيمه مع 
إمكان المثل» و ربما أشعر نسبه ذلكك إلى الشيخ فى محكى التحرير و المنتهى بنوع توقف فيه» بل فى المداركك احتمال إجزاء 
غير الماخض قويا لعدم تأثير هذه الصفه فى زياده اللحم؛ بل ربما اقتضت نقصه. فلا يعتبر وجودها كاللون و لكنه فى غير محله. 


ولو تعذر يقوم الجزاء ماخضا لأنه هو المثل المتعذر الذى بتعذره ينتقل إلى قيمته هذاء و لكن فى التحرير و التذكره و المنتهى 
أنه لو أخرج عن الحامل حائلا ففى الإ-جزاء نظرء لانتفاء المماثله» و من أن الحمل لا يزيد فى اللحم بل ينقص فيه غالباء فلا 
يشترط كاللون و العيب» و كأن هذا التوقف مبنى على التوقف فى أصل وجوب فداء الماخض بمثلها الذى قد عرفت أنى لم 
أجد فيه خلافا بينناء و إلا فلا وجه له. و فى الدروس «لو لم تزد قيمه الشاه حاملا عن قيمتها حائلا ففى سقوط اعتبار الحمل هنا 


نظرا و فيه أن عدم اعتباره 


9 رةه ص: إرذذكلا 


حيث يراد القيمه» بخلانف ما لو أريد المثل المفروض توقف صدقه عليه؛ و فيها أيضا «لو زاد جزاء الحامل عن إطعام المقدر 
كالعشره فى شاه الظبى فالأقرب وجوب الزياده بسبب الحمل إلا أن يبلغ العشرين» فلا يجب الزائد» و فى كشف اللثام يعنى على 
العشرينء إذ لا يزيد قيمه الحمل على قيمه أمه. و يحتمل وجوبه. لأن الحمل إنما يقوم وحده إذا انفرد و الآن فإنما المعتبر قيمه 
الحامل و يحتمل أن لا يعتبر الزائد عن العشره بسبب الحمل أصلا للأصل و العمومات. و لو كانت حاملا باثنين فالأحوط إن لم 
يكن أقوى اعتباره فى الفداء إذا أمكن, قال فى الدروس: «لو تبين أنها حامل باثنين فصاعدا تعدد الجزاء و القيمه لو كان محرما 
فى الحرم» و هو موافق لما ذكرناه؛ نعم لا شبهه فى اعتباره فى القيمه» و فى كشف اللثام «إذا لم يزد على العشره فى الشاه و 
الثلاثين فى البقره و الستين فى البدنه) و فيه أن ذلكك لا مدخليه له فى أصل التقويم, و الله العالم. 


[الفرع الرابع إذا أصاب صيدا حاملا فألقت جنينا حيا ثم ماتا] 


الرابع إذا أصاب صيدا حاملا فألقت جنينا حيا ثم ماتا بالإصابه فدى الأم بمثلها و الصغير بصغير بلا خلاف أجده فيه بينناء بل فى 
المداركك نفيه بيخ العلماء» بل :و لا إشكال؛ لوجوب الأمر بالفداء ملاحظا للذكوره و الأنوثه و الصحه و العيب على حسب :ما 
عرفت و لو عاشا معا أثم و لكن لم يكن عليه فديه لأحدهما إذا لم يعب المضروبء و لو عاب كل منهما أو أحدهما و قد عاش 
ضمن أرشه لقاعده الضمان التى لا تفاوت فيها بين الجزء و الكل و الصفه و غير ذلكك مما يتعلق به الضمان و لو مات أحدهما 
فداه لتحقق الموجب دون الآدخر. و لو ألقت جنينا ظهر أنه كان ميتا قبل الضرب و الأم حيه كما فى كشف اللثام لزمه الأرشء؛ و 
هو تفاوت ما بين قيمتها حاملا و مجهضا )١١(‏ قيل كما يضمن ما ينقصه من عضو كالقرن و الرجل على 


92 رةه ص: بزذذنا 


ما يأتى» ولا يضمن الجنين لكون المفروض موته بغير الجنايه» بل فى كشف اللثام «قيل: و لا يضمنه ما لم يعلم أنه كان حيا 
فمات بالضربء لأصل البراءه- ثم قال- و لا بأس به و إن عارضه أصل الحياه) و كأنه أشار بذلكك إلى ما فى المسالكك من أنه لا 
يعتبر الولد هنا للشكك فى حياته؛ و الحكم إنما يتعلق بالحى بعد الولاده؛ حتى لو علم تحركه قبلها لم يعتد به لعدم تسميته حينئذ 
حيوانا و استحسنه فى المداركء و لعله كذلكك, و أصاله الحياه لا محل لها هناء ضروره أن مقتضى الأصل عدمهاء نعم يستفاد 
من نصوص البيض الضمان للمستعد فضلا عن مجهول الحال بالنسبه إلى الحياه و عدمها زياده على استعداده اللهم إلا أن يقال 
إن ذلكك كله داخل فى الأرش الذى هو التفاوت المزبور» فتأمل جيدا. 


ولو ضرب ظبيا فنتقص عشر قيمته احتمل وجوب عشر الشاه كما عن الشيخ و الشهيدين و المزنى لوجوبها فى الجميع؛ و هو 
يقتضى التقسيط؛ و يحتمل وجوب عشر ثمنها كما عن الشافعى؛ للحرج المفضى إلى العجز عن الأداء غالباء و الأقرب وجوب 
الجزء مع الإمكان و لو بوجود مشاركك. و مع التعذر فالقيمه. 


ولو أزمن صيدا و أبطل امتناعه وجب كمال الجزاء عند أبى حنيفه؛ بل و الشافعى فى وجه كالفاضل فى القواعد لأنه كالهالك» 
ولذالو أزمن عبدا لزمه تمام القيمه» بل هو المحكى عن المبسوط. و فيه أنه إنما يضمن ما نقص لا ما ينقص و لعله لذا لم 
يستجوده فى المنتهى» فيتجه حينئذ ضمان الأرش كما يشهد له أنه لو قتله محرم آخر ضمن قيمه المعيب المزمن, و لو أبطل أحد 
امتناعى مثل النعامه و الدراج ضمن الأرش قطعاء لأنه لبقاء امتناعه الآخر ليس كالهالك. 


[الفرع الخامس إذا قتل المحرم حيوانا و شك فى كونه صيدا] 


الخامس إذا قتل المحرم حيوانا و شكك فى كونه صيدا لم يضمن 


ج ٠١‏ ص: 00" 


للأصلء و كذا لو شكك فى قتله فى الحرم ليتضاعف عليه الفداء إن كان محرما أو تعلق به الحكم إن كان محلاء بل و كذا لو 
شكك فى الإصابه و عدمها بلا خلاف أجده فيه إلا ما عن المهذب من ضمان الجزاء. لدعوى أن الأصل الإصابه الواضح منعهاء و 
كذا إذا شكك فى كونه صيد البر» لكن هذا إذا التبس عليه المقتول بأن احتمل أن يكون شيئا من النعم أو الحيتان مثلاء أما إذا 
علم عين المقتول و شكك فى كونه صيدا أو صيد البر ففى كشف اللثام عليه الاستعلام كما قد يرشد إليه 


قوله عليه السلام (0)فى الجراد «ارمسوه فى الماء» 


و فيه نظر لأصاله البراءه» و الخبر إنما هو فى مقابل من قال إنه صيد بحرى لا فى مثل الفرض» و أما الشكك فى تأثير الاصابه بعد 
العلم بحصولها فستعرف البحث فيه إنشاء الله. 


[الفصل الثانى فى موجبات الضمان ] 
اشاره 


«(الفصل الثانى فى موجبات الضمان)» و هى ثلاثه: مباشره الإتلاف و اليد و السبب و فى جمله من كتب الفاضل أنها أمران: 
المباشره و التسبيب» بل نص فى بعضها على دخول اليد فى التسبيب, و فيه توسع و الأمر سهل 


[الموجب الأول المباشره] 
أما المباشره فنقول: قتل الصيد موجب لفديته بلا خلاف أجده فيه ولا إشكال بعد تطابق الكتاب و السنه و الإجماع بقسميه عليه 
فان أكله أو شيئا منه لزمه فداء آخر عند الشيخ و الحلى و الفاضل و الشهيدين على ما حكى عن بعضهم, بل نسب إلى الأكثر بل 


إلى المشهور و قيل و القائل الشيخ فى محكى الخلاف و الفاضل فى القواعد 


.١ الوسائل- الباب  من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 


اج 7١‏ صض: 5867 
و محكى الإرشاد يفدى ما قتل و يضمن قيمه ما أكل و هو الوجه عند المصنف وفاقا لمن عرفتء قيل للأصل و 


قول الصادق (عليه السلام) فى موثق ابن عمار(١)«و‏ أى قوم اجتمعوا على صيد فأكلوا منه فان على كل انسان منهم قيمته» فان 
اجتمعوا فى صيد فعليهم مثل ذلك') 


أهل مكه بأساء قال: فأى شى ء تقول أنت؟ قال: عليهم ثمنها. 


و لكن فيه أن الأصل لا موقع له بعد العلم بوجوب شىء عليه بذلكك إما الفداء أو القيمه» و ربما زادت القيمه على الفداء أو 
ساوت أو نقصت. و مع التسليم يجب الخروج عنه بما دل على الأول من النصوص المعتضده بما سمعت من الشهره. منها المعتبره 
المستفيضه020التى فيها الصحيح و الموثق و غيرهما الآتيه فى مسأله اضطرار المحرم إلى الميته و الصيد أنه يأكله و يفديه» و منها 


صحيح أبى عبيده()الا-تى المشهور فى مسأله ما لو اشترى محل لمحرم بيض نعام فأكله المحرم, فإنه سأله «عن محل اشترى 
لمحرم بيض نعام فأكله المحرم فقال: على الذى اشتراه للمحرم فداء؛ و على المحرم فداءء» قال: و ما عليهما قال: على المحل جزاء 
قيمه البيض» لكل بيضه درهم., و على المحرم الجزاء لكل بيضه شاه 


و منها 

صحيح زراره(ه)عن أبى جعفر (عليه السلام) «من أكل طعاما 

اج 7٠6‏ ص: /01؟ 

لا ينبغى له أكله و هو محرم متعمدا فعليه دم شاها 

و مرفوع محمد بن يحيى (2)اعن رجل أكل من لحم صيد لا يدرى ما هو و هو محرم قال: عليه دم شاه) 


و صحيح على بن جعفر(/)سأل أخاه (عليه السلام) «عن قوم اشتروا ظبيا فأكلوا منه جميعا و هم حرم ما عليهم فقال على كل من 
أكل منهم فداء صيد» على كل انسان منهم على حدته) 


و خبر يوسف الطاطرى (8)«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) صيد أكله قوم محرمون قال: عليهم شاه شاه؛ و ليس على الذابح إلا 
شاه). 


بل ربما استدل بالنصوص الداله على تضاعف الفداء بالجنايه و الأكلء منها 


مرسله ابن أبى عمير(9)التى هى كالصحيحه عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قلت له المحرم يصيد الصيد فيفديه أ يطعمه أو 


يطرحه قال: 

إذا يكون عليه فداء آخر, قلت: فما يصنع به؟ قال: يدفنه) 

و نحوها 

روايته الأخرى (١٠)و‏ فيها «قلت أ يأكله؟ قال: لاء قلت: فيطرحه؟ قال: إذا طرحه فعليه فداء آخرء قلت: فما يصنع به قال: يدفنه) 
و منها 


خبر الحرث بن المغيره(١١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «عن رجل أكل من بيض حمام الحرم و هو محرم قال: عليه لكل بيضه 
دم و عليه ثمنها أو سدسها- إلى أن قال- إن الدماء لزمته لأكله. و الجزاء لزمه لأخذ بيض حمام الحرم) 


و إن كان لا يخلو من نظر. 


صحيح أبان بن تغلب (7١)سأله‏ (عليه السلام) «عن محرمين أصابوا فراخ نعام فذبحوها و أكلوها فقال: عليهم مكان كل فرخ 
أصابوه و أكلوه بدنه 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ ٠١ ؟- ؟ الوسائل- الباب‎ 
الوسائل- الباب 57 من أبواب كفارات الصيد.‎ ٠" - 

ع- ع الوسائل- الباب 75 من أبواب كفارات الصيد الحديث 8. 
ه- ه الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث .١‏ 
١ -‏ الوسائل- الباب 5ه من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
1- 7 الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
- ” الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 8,. 
9- 5 الوسائل- الباب 0ه من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
-٠‏ 8ه الوسائل- الباب 20 من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
2-١‏ الوسائل- الباب 88 من أبواب كفارات الصيد الحديث 6. 
7-7 الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 6. 


٠ 2‏ صسص: /760 
يشتركون فيهنء فيشترون على عدد الفراخ و عدد الرجالء قال: فان منهم من لا يقدر على 
شىء فقال: يقوم بحساب ما يصيبه من البدن» و يصوم لكل بدنه ثمانيه عشر يوما/ 


لكن ظاهره الاكتفاء بجزاء واحد, و لم نعرف به قائلا كما اعترف به غير واحد» بل عن ظاهر المنتهى الاجتماع على خلافه» و عن 
فخر الإسلام «لو تضاعف الفداء لكان عليهم أى على كل واحد منهم عن كل جزء أكله من كل فرخ بدنه كامله» فلو أكل 
جزئين من فرخين من كل فرخ جزء كان عليه بدنتان» و فيه أنه يمكن دعوى ظهور 


قوله (عليه السلام) «على عدد الفراخ و الرجال» 

فى ذلك, بل و 

قوله (عليه السلام) «يصوم لكل بدنه ثمانيه عشر يوما/ 

فيكون معنى 

قوله (عليه السلام) «عليهم مكان كل فرخ أصابوه و أكلوه بدنه) 


أن على كل منهم مكان كل فرخ أصابوا منه و أكلوا منه بدنه» و على كل حال فهو دال على المطلوب الذى هو وجوب الفداء 
بالأكل لا القيمه» خصوصا مع روايته بمتن آخرء و هو فى قوم حاج محرمين أصابوا فراخ نعام فأكلوا جميعا فقال: عليهم مكان 
كل فرخ أكلوه بدنه يشتركون فيها فيشترونها على عدد الفراخ و عدد الرجال» و هو كما ترى ليس فيه «ذبحوها» و إنما فيه 
«أكلوها» خاصه. فيكون مما نحن فيه؛ و بذلك كله أو بعضه يخرج عن الأصل المزبور بعد تسليم جريانه. 


بل ينبغى حمل الموثق ()المذكور على إراده الفداء من القيمه فيه» كما أريد منها فى آخره؛ بل ربما كان فى قوله «مثل ذلكك» 
إشاره إلى إراده الفداء من الأول حتى يصح التشبيه» إذ من المعلوم إراده الفداء فى المشبه. لكونه صيدا لا أكلاء بل قد يشهد له 


أن 
الموثق المزبور مروى بطريق270 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
و‎ ١119 الرقم‎ ”8١ و فيهه أو أكلوا منه كما فى التهذيب ج ه ص‎ ١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ 7-١ 
."9١ الكافى ج ؟ ص‎ 


جْ ٠‏ صسص: اذا 
صحيح هكذا «إذا اجتمع قوم محرومون على صيد فى صيده و أكلوا منه فعلى كل واحد منهم قيمتها 


ولاريب فى إراده الفداء من القيمه فى القتل» فكذا فى الأكلء بل فى الرياض «و الفرق بيئه و بين الموثق تأديه الجزاء فى الصيد 
والأكل هنا بلفظ الفداءء و لا كذلكك الموثق» لذكر الفداء فى خصوص الصيد بلفظه و فى الأكل بالإشاره بلفظ مثل ذلكك 
المحديله لإتراده المسائله فى نفس الجزاء لا تخصوصن القنداءة قسيل يفك إرافة القيمهءو عودو إن بحة أيضًا فإن الظاهر مخ 
المماثله ثبوتها فى الأمرين إلا أنها ليست نصا فيهء بخلاف الصحيح. فإنه نص فيه. و بعد ضمه إلى الموثق يجعله كالنصء فان 
أخبارهم عليهم السلم سيما مع اتحاد الراوى و المروى عنه كما هنا يكشف بعض عن بعضء و حينئذ فسبيل هذين الخبرين سبيل 
الأخبار المتقدمه للمختار بلزوم الفداء 


بالأكلء فهى لنا لا علينا» انتهى» و إن كان لا يخلو من نظر يظهر بأدنى تأمل إلا أنه على كل حال تنفق الأخبار جميعا على 
وجوب الفداء بالأكل لا القيمه. 


و أما الحسن أو الصحيح فالظاهر خروجه عما نحن فيه من أكل المحرمء خصوصا بعد ملاحظه 


الصحيح الآخر(١)بهذا‏ المضمون المصرح فيه بكون الآكل محلاء قال فيه «عن رجل أهدى إليه حمام أهلى جىء به و هو فى 
الحرم محلء قال: إن أصاب منه شيئا فليتصدق مكانه بنحو من ثمنها 


بل لعل المراد من قوله (عليه السلام) «ان أهل مكه) إلى آخره إذا كانوا محلين» بل ربما قيل هو الظاهره و لعله لذلكك لم يستدل 
الأكثر لما فى المتن بالأخبار» بل اعترف فى المداركك بعدم الوقوف فيه على دليل يعتد به و إنما ذكروا له بعض الوجوه 
الاعتباريه» و من الغريب ما فى المداركك فإنه- بعد أن ذكر القولين و ذكر 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 


9 رةه ص: 0" 


القول بالاكتفاء بفداء القتل تمسكا بمقتضى الأصلء و يؤيده صحيح أبان الذى قد سمعته باعتبار عدم ذكره شيئا غير الفداء فى 
مقام البيان» و قد سبقه إلى هذا أستاده الأردبيلى» بل منع 


الإجماعء و لا يخفى عليكك ما فيه بعد الإحاطه بما ذكرناه» مضافا إلى قاعده تعدد المسبب بتعدد السبب بل وافقنا عليه من العامه 
عطا و أبو حنيفه» و إن فرق الثانى منهما بين الأكل بعد الفداء و قبله» فيضمن القيمه فى الأول» و لا يضمن فى الثانى؛ و عن 
الشافعى و مالكك و أبى يوسف و محمد عدم الضمان أصلاء و أجمعوا كما ترىء و ليعلم أن موضوع المسأله على ما صرح به 
بعض كون القتل و الأكل للمحرم فى الحلء لا فى الحرم و إلا فيتضاعف الجزاء لو كانا فى الحرم و هو محرم؛ فيأتى على قول 
المصنف إذا قتل فى الحرم و أكل و هو محرم فداء و قيمتان» و إن كان فى الحل فداء و قيمه» و عن الوسيله إطلاق أن على 
المحرم فى الحل قيمتين» و فى الحرم الجزاء و قيمتين. 


ثم إن الظاهر ما صرح به بعض متأخرى المتأخرين من كون الفداء شاه على كل حال للأكل» و صحيح البدنه(1)فى البيض 
محتمل كما فى كشف اللثام أن يكون لتضاعف الجزاء, و الله العالم. 


ولو رمى المحرم صيدا بلا شريكك معه فى الرمى فأصابه و لكن علم أنه لم يؤثر فيه أثرا لا جرحا و لا كسرا و لا غيرهما فلا فديه 
و لكن يستغفر الله تعالى بلا خلاف أجده فيه» بل عن ظاهر جماعه 


١ -١‏ الوسائل- الباب 18 من أبواب كفارات الصيد الحديث 5 و هذا هو الذى استدل به فى كشف اللثام إلا أنه دل على لزوم 
البدنه فى الفراخ لا فى البيض. 


٠ 2‏ صسص: حل 
الإجماع عليه» بل و لا إشكال للأصل السالم عن معارض المعتضد ب 
خبر اي بصير( ١)عن‏ الصادق (عليه السلام) سأله (عليه السلام) «اأعن مسرم رمى صيدا فأصاب بده فعرج فقال: 


إن كان مشى عليها و رعى و هو ينظر إليه فلا شى ء عليه» و إن كان الظبى ذهب على وجهه و هو رافعها فلا يدرى ما صنع فعليه 
فداؤه» لأنه لا يدرى لعله قد هلكك)» 


وعن بعض نسخ التهذيب «و جرح فعرج)» و عن بعض آخر كالاستبصار الاقتصار على قوله «فعرج» و لعلها الصواب؛ و لعل فى 
قوله «و هو ينظر إليه؛ إشاره إلى ما ذكرناه من التقييد بالعلم بعدم التأثير لما ستعرفه من الحكم فى صوره الشكك, كما أن الظاهر 
من المتن و غيره بل و النص كون الرامى متحدا فلا يحتاج إلى استثناء حكم الراميين إذا أخطأ أحدهما و أصاب الآخر الذى 


ستعرفه إنشاء الله. 
ولو جرحه ثم رآه سويا صحيحا بلا عيب أو مطلقا ضمن أرشه زمن الجرح كما فى القواعد, لأنها إصابه مضمونه دون الإتلاف. 
ولا مقدر لها شرعاو قيل كماعن النهايه و المبسوط و المهذب و الإصباح و السرائر و الجامع ربع القيمه بل فى النافع ربع 


الفداع» ل 


صحيح على بن جعفر(1)عن أخيه موسى (عليه السلام) «سألته عن رجل رمى صيدا و هو محرم 


فكسر يده أو رجله فمضى الصيد على وجهه فلم يدر الرجل ما صنع الصيد قال: عليه الفداء كاملا إذا لم يدر ما صنع الصيدء فان 
رآه بعد ان كسر يده أو رجله وقد رعى 


." الوسائل- الباب /!؟ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 

7-7 الوسائم - الباب /ا١‏ من أبوان كفارات الصيد الحديث ١‏ إلى قوله عليه السلام « إذا لم يدر ما صنع الصيد» و أما الذ 
باب 57 من ابواب ب يت ١‏ إلى قوله عل مإ 1 صنع الصيد) و يل 

فليس فى الوسائل و إنما هو من كلام الشيخ قده فى التهذيب بعد ذكر الصحيحه ج ه ص 89" الرقم 1758. 


- رةه ص: ضف 


و انصلح فعليه ربع قيمته) 


و خبره الآخر(١)عنه‏ (عليه السلام) أيضا «سألته عن رجل رمى صيدا فكسر يده أو رجله فتركه فرعى الصيد قال: عليه ربع الفداء» 


و خبر أبى بصير(1)«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل رمى ظبيا وهو محرم فكسر يده أو رجله فذهب الظبى على وجهه فلم 
يدر ما صنع فقال عليه فداؤه» قلت: فإنه رآه بعد ذلكك مشى قال: عليه ربع ثمنه). 


إلا أنها كما ترى فى كسر اليد و الرجل خاصه. و لا صراحه فيها على البراءه فضلا عن انتفاء التعيب» على أن فى الأول و الأخير 
ربع القيمه و الثمن» و فى الثانى ربع الفداء» لكن يمكن إرجاعه إليها كارجاع ما فى النافع من التعبير بذلكك إليه أيضاء بل فى 
الرياض «أن الفداء بنفسه لا يوجب تربيعه بل قيمته» فعلى هذا المراد ربع قيمه الفداء لا ربع قيمه الصيد كما ربما يتوهم من نحو 
الصحيحين, لأن مرجع الضمير المجرور فيها إنما هو الفداء المذكور فيهما بعد الصيد قبيل الضمير لا 

الصيدء و إن احتمله لبعده و قرب المرجع الأول» لكن ظاهر بعض (0)الأخبار الأخر الرجوع إلى الصيدء لكنه قاصر السند» و إن 
كان فيه ما لا يخفى من انسياق ربع قيمه الصيد من النص و الفتوى بل كاد يكون صريح ما حكاه فى المنتهى عن الشيخ؛ و 


قضون فل بيعقى الأخبان الدزيووه لأ يناف تا كد الظن براقم لكف دى القيمي على بوسة ركررق من الظى باللمراد سمح اللفظ. 
و على كل حال فقد عرفت عدم نص الجرح. و لعله لذا كان المحكى 
١ -١‏ الوسائل- الباب 78 من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 


.5 ذكر صدره فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب كفارات الصيد الحديث " وذيله فى الباب 58 منها الحديث‎ 7 -١ 
.6 الوسائل- الباب 77 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ " 


اج 07٠١‏ ص: “721 


عن والد الصدوق و المفيد و الحلبى و الديلمى وو ابن حمزه التصدق بشى ء»؛ بل عن الفاضل فى المختلف اختياره فى الدماء؛ قال 
الأمنه جنايه لا تقدير فيها؛ و فيه أن المتجه الأرش إن أوجبنا الضمان فى أجزاء الصيد كما حكى عليه الإجماع فى المنتهى لا 
التصدق بشى ء؛ و احتمال إراده الأرش من الشىء فى العبارات المزبوره مع أنه خلالف الظاهر يدفعه تصريح المفيد منهم 
بالتصدق بشى ء مع انتفاء العيب», و إلا فالأرش» كما أن دعوى الإجماع المركب على عدم الفرق بين الجرح و الكسر- و إن 
اختلفوا فى الفداء و ربع القيمه كما عسا يظهر من المسالكك و غيرها فلا بد إما من العمل بقاعده الأرش و طرح النصوص المزبور 
أو العمل بالنصوص و تخصيص القاعده بها فى الكسر و 


الجرح- واضحه المنع بعد ظهور كثير من العبارات كما فى الرياض فى اختصاص إلحاق الجرح بالكسر بالشيخ فالتحقيق 
الاقتصار على مضمونها و إبقاء الجرح على قاعده الأرشء بل ربما أيد ذلكك بما عن 


الفقه المنسوب (1)إلى الرضا (عليه السلام) «فان رميت ظبيا فكسرت يده أو رجله فذهب على وجهه لا يذرى ما صنع فعليكك 


فداؤه» فإن رأيته بعد ذلكك يرعى و يمشى فعليكك ربع قيمته» و إن كسرت قرنه أو جرحته تصدق بشىء من طعام) 


بناء على الأرش من الشى ء فيه جمعا بينه و بين القاعده المزبوره» و إن كان هو كما ترىء نعم قد يقال بالتصدق بشىء يحتمل 
انطباقه على الأرش فى حال عدم العلم بالأرش كما هو الغالب بعد العلم ببقائه» ضروره أصاله براءه الذمه من التكليف. بالزائد 
كما حققناه فى كتاب الديات و غيره من نظائر المقام, و الله العالم. 


هذا كله مع علمه بحاله بعد جرحه إياه و إن كان لم يعلم حاله بعد جرحه فضلا عن كسر يده أو رجله لزمه الفداء كما صرح به 
الصدوق و السيد و الشيخان و ابنا حمزه و البراج و غيرهم على ما حكى عن 


١ المستدركف- البات: الا هن أبواف كفارات الضيد الحديك‎ ١-1 


اج 7٠١‏ ص: 728 


بعضهمء بل لا أجد فيه خلافا بينهم» بل فى المنتهى بل عن الانتصار و الخلاف و الجواهر الإجماع عليه. و هو الحجه بعد ما 


ته من 


النصوص و غيرها المشتمله على التعليل بأنه لا يدرى لعله هلكك الذى منه مضافا إلى الإجماع المزبور يظهر عدم البأس فى 
اختصاص موردها بالكسر هناء على أنه فى المنتهى روى 


خبر الي بصير(١)السابق‏ «فأصاب بيده و جرحا 
بل فى 


قوى السكونى (؟')عن جعفر عن أبيه عن آبائه عن على عليهم السلام «فى المحرم يصيب الصيد فيدميه ثم يرسله قال: عليه 


جزاؤه ل( 


بناء على أن المنساق من الجزاء الفداء الكامل» فما وقع من بعض متأخرى المتأخرين من الوسوسه فى هذا الحكم بأخصيه 
الروايات من المدعى فى غير محله. كالمحكى عن العامه من القول بأن الجراحه إن كانت موجبه أى لا يعيش معها المجروح 


غالبا ضمن جميعه؛ و إلا ضمن ما نقص و الله العالم. 


و كذا يضمن الفداء كاملا لو أصابه و لم يعلم أنه أثر فيه أولا كما فى القواعد و غيرها و محكى النهايه و السرائر و الجامع و 
محتمل كلام الحلبيين الذى منه ما عن الغنيه من الإجماع على أنه إذا أصاب فغاب الصيد و لم يعلم حاله ضمن فداءه؛ و ما عن 
الجواهر من الإجماع على أنه يضمن الجزاء بل عن ابن فهد فى المهذب ما يفهم منه الإجماع على ذلككء بل ربما يفهم من غيره 
أيضاء و لعله لما سمعته من التعليل فى النصوص المزبوره المعتضد بما قيل من غلبه التأثير مع فرض حصولهاء بخلاف الشكك فيها 
فإنه لا غلبه فى الإصابه, اللهم إلا 


أن يفرض كون الرمى كذلك, و على كل حال فإذا بنى على التأثير رجع إلى المسأله الأولى؛ و إن كان قد يناقش بأن غايه 
ذلك بعد تسليمه 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١71/ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.8 ؟- 7 الوسائل- الباب 71 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 


9-2 رةه ص: أحوف 


حصول الظنء و اعتباره فى نحو المقام من موضوعات الأحكام يحتاج إلى دليل» و ليسء و موضوع المسأله الأولى فى ظاهر 
النصوص و الفتاوى صوره القطع به لا الظن و لعله لهذا عزاه المصنف فى النافع و الفاضل فى التحرير إلى القيل مشعرين 
بتمريضه. لأصلى البراءه و عدم التأثير مع انتفاء نص فيهء بخلاف المسأله الأولى التى لو لا النص لكان المتجه فيها عدم الضمان 
أيضاء و لكن فيه أن التعليل المزبور المعتضد بما سمعته من محتمل الإجماع المحكى و غيره بل و ربما يفهم من الأدله من شده 
الاحتياط فى مراعاه الحرم و الإ-حرام كاف فى إثبات الحكم المزبور» و مما ذكرنا ظهر لكك الحال فى الصور الخمسه. و الله 
العالم. 

ولا خلاف أجده بيننا فى أن ضمان أبعاض الصيد كجميعه؛ بل قد سمعت سابقا من المنتهى دعوى الوفاق عليه» بل هو مقتضى 
ضمان الجمله» بل عنه أيضا و عن التذكره و الخلاف أنه لم يخالف فيه إلا أهل الظاهر» نعم روى أبو بصير(١)عن‏ أبى عبد الله 
عليه السلام فى كسر قرنى الغزال نصف قيمته» و فى كل واحد ربع قيمته و فى عينيه كمال قيمته» و فى كسر 


إحدى يديه نصف قيمته» و كذا فى إحدى رجليه قال: ما هذا لفظه 

«قلت: ما تقول فى محرم كسر إحدى قرنى الغزال فى الحل؟ قال: عليه ربع قيمه الغزال» قلت فان كسر قرنيه قال: عليه نصف قيمته 
يتصدق به قلت فان هو فقأ عينيه قال: عليه قيمته» قلت: فان هو كسر إحدى يديه قال: عليه نصف قيمته؛ قلت: فان هو كسر 
إحدى رجليه قال: عليه نصف قيمته» قلت: فان هو فعل به و هو محرم فى الحل قال: عليه دم يهريقه, و عليه هذه القيمه إذا كان 
محرما فى الحرم) 


و عمل به فى القواعد و فوائد الشرائع و محكى النهايه و المبسوط و الوسيله و المهذب و السرائر و الجامع و الإرشاد بل و 


." الوسائل- الباب 78 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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غير واحد إلى الشهره الجابره لما فى الخبر من الضعف. مضافا إلى علم نحو الحلى الذى لا يعمل بأخبار الآحاد المعتبره فضلا 
عن الضعيف منها إلا بعد القرائن القطعيه. 


و لكن مع ذلك قال المصنف فى الروايه ضعف و هو إن كان كذلكك لما فى المداركك من أن فى طريقها عده من الضعفاء 
منهم أبو جميله المفضل ابن صالح. و قيل إنه كان كذابا يضع الحديثء و تبعه على ذلك غيره؛ فاختاروا الأرش كالمحكى عن 
ظاهر الخلاءف بل فى كشف اللثام و به قال المفيد و سلار و كذا الحلبيان فى الكسرء بل ربما عورض بخبرى أبى بصي ر(١)و‏ 
صحيح على بن جعفر(7)المتقدمه, إلا أنكك قد عرفت انجبار الضعف بما سمعتء و خبر أبى بصير أحدهما فى العرج. و الآخر 
فى الكسرء و صحيح على بن جعفر فى الكسر الذى قد برى ء منه لأن المفروض فيها أنه قد صلح و رآه يرعىء فلا تنافى حينئذ 
بين النصوص.ء و لذا حكى عن النهايه و المبسوط و المهذب و السرائر أنه إن أدماه أو كسر يده أو رجله ثم رآه صح فعليه ربع 
الفداء» بل عن الفاضل فى المختلف موافقتهم على ذلككء و إن قال إنا لم نقف على حجه على التسويه بين الإدماء و الكسرء و 
لكن قد سمعت ما رواه السكونى (افى القوى عن أمير المؤمنين (عليه السلام)» و عن سلار أن فقأ عين الصيد أو كسر قرنه 
تصدق بصدقه و فى كشف اللثام لكنه حكم بالأرش فى الجرح مطلقا إذا بقى معيباء فيجوز أن يريد بالصدقه الأرش كما صرح 
به المفيد» و إن كان هو كما ترى. 


." الوسائل- الباب 77" من أبواب كفارات الصيد الحديث ”و‎ ١ -١ 
.128١ من ص‎ ١ راجع التعليقه‎ ١ الوسائل- الباب 77 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 7-7 
.8 الوسائل- الباب 77 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ " - 


9 رةه ص: ف 


و من ذلكك يظهر لكك أن دعوى معارضه ما سمعته فى ترجيح الأول بالمثل- باعتبار دعوى جماعه كون ذلكك خلاف مذهب 
الأكثر من تعين الأرش كما هو مقتضى الأصل بناء على ما ظاهرهم الاتفاق عليه من ثبوت ضمان أجزاء الصيد- فى غير محلها و 
إن قال ذلكك فى المداركك و الحدائق, إلا أن التتبع يشهد بخلافهاء و كذا دعوى زياده و هن الروايه بفتوى من عرفت من 


الديلمى و غيره ممن لا يعمل بالآحاد بخلافهاء مع أنها بمنظر منهم؛ بل رواها فى الغنيه بعد الفتوى بالأرشء و هذا مما يوهنها 
زياده على ما فيها من الضعفء إذ لا يخفى عليكك أن إعراض هؤلاء عنها لعدم قرائن دلتهم على صحتها بناء منهم على عدم 
جواز العمل بخبر الواحد الصحيح؛ و على كل حال فالمتجه العمل بهاء و لكن ينبغى الاقتصار على مضمونهاء و فى غير الأرش» و 
فى 

خبر آخر لأبى بصير(١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن محرم كسر قرن ظبى قال: يجب عليه الفداء؛ قال: قلت: فان كسر 


بده قال: إن كسر يده ولم يرع فعليه 68 شاه» 


و لعل المراد بالفداء فيه الربع الذى فى خبره السالفء و بوجوب الشاه باعتبار أنه لم يره يرعى و لعله هلكك كما عرفت الكلام فيه 
سابقاء و حينئذ يكون مؤيدا للمختار» بل لعل صحيح الحلبى (5)و 


خبر عبد الغفار الجازى (')عن أبى عبد الله (عليه السلام) أيضا كذلكك. قال فى الأول: «إذا كنت حلالا فقتلت الصيد فى الحل ما 


بين البريد إلى الحرم فان عليكك جزاؤه؛ فإن فقأت عينه أو كسرت قرنه أو جرحته تصدقت بصدقه) 
و قال فى الثانى «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
١ -١‏ الوسائل- الباب 78 من أبواب كفارات الصيد الحديث 6. 


'- 73 الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
*- ” ذكر صدره فى الوسائل فى الباب 5 من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟١‏ و ذيله فى الباب 7” منها الحديث ؟. 


9-2 كرة ص: 2/1 


عن المحرم إذا اضطر إلى ميته- إلى أن قال و ذكر- انكك إذا كنت حلالا و قتلت الصيد ما بين البريد و الحرم فان عليكك جزاؤه» 


فإن فقأت عينه أو كسرت قرنه أو جرحته تصدقت بصدقه)» 
بحمل الصدقه فيه بالنسبه إلى القرن و العين على ما ذكر فى الخبر السابق» و بالنسبه إلى غيره على الأرشء و الله العالم. 


ولو اشترك جماعه فى قتل صيد ضمن كل واحد منهم فداء بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منه 
صريحا و ظاهرا مستفيض كالنصوص. منها 


صحيح عبد الرحمن (1)«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجلين أصابا صيدا و هما محرمان الجزاء بينهما أم على كل واحد 
منهما جزاءء قال: 


لابل عليهما أن يجزى كل واحد منهما الصيد, قلت: إن بعض أصحابنا سألنى عن ذلك فلم أدر ما عليه» فقال: إذا أصبتم بمثل 
هذا فلم تدروا فعليكم بالاحتياط حتى تسألوا عنه فتعلمواا 


و صحيح زراره و بكير10)عن أحدهما عليهما السلام «فى محرمين أصابا صيدا فقال: على كل واحد منهما الفداء) 


إلى غير ذلكك من النصوص الداله على الحكم المزبور و مثله الاجتماع فى الأكل الذى تقدم من النصوص ما يدل (')عليه 
أيضاء مضافا إلى 


الخبر)الذى رواه المشايخ الثلاثه «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن قوم محرمين اشتروا صيدا فاشتركوا فيه فقالت رفيقه لهم 
اجعلوا لى فيه بدرهم فجعلوا لها فقال: على كل إنسان منهم فداء) 


وفى محكى الفقيه و التهذيب شاه بل صرح الفاضل و الشهيدان بعدم الفرق فى ذلكك بين المحرمين و المحلين و المختلفين» 
فيلزم كل منهم حكمه لو كان منفرداء فيجتمع على المحرم منهم فى الحرم الفداء و القيمه» و على المحل القيمه» و لو اشتركا فيه 
فى الحل لم يكن على المحل شى ء» و على المحرم الفداء 


.68 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.,7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 ؟- ؟ الوسائل- الباب‎ 
.٠ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ " - 
.2 ع- ع الوسائل- الباب 18 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 


ج 226 ص: الو 


بل فى الرياض أن مورد النصوص و إن كان جماعه محرمين إلا أن إطلاق الفتاوى يشملهم و غيرهم من المحلين فى الحرم و 
المتفرقين» و به صرح جماعه منهم الشهيدان فى الدروس و المسالكك تبعا للعلامه فى التحرير و المنتهى» و ظاهرهم سيما الأخير 
أنه لا خلادف فيه بيننا إلا من الشيخ فى التهذيب فى المحل و المحرم إذا اشتركا فى صيد حرمى فأوجب على المحرم الفداء 
كاملا و على المحل نصف الفداءء؛ و عن بعض العامه فيه أيضا فأوجب فداء واحدا عليهماء و إن كان قد يناقش بمنع شمول 
إطلاق 


الفتاوى لمثل الفرض بعد أن كان المذكور فيها الفداء الذى هو خاص بالمحرمين» و احتمال إراده ما يشمل القيمه منه ليس 
بأولى من إراده خصوص المحرمين» بل هو أولى باعتبار غلبه تعبير الأصحاب بمضمون النصوص و رجحان التخصيص على 
المجاز مع التعارضء و خصوصا هناء لانصراف الإطلاق فى كلامهم المنساق فى بيان ما يجب على المحرم من الكفارات إليه 
دون المحل و لو فى الحرم, و إنما ذكر سابقا تبعا له» و دعوى ثبوت الحكم بإطلاءق ما دل على الحكم فى كل منهما يدفعها 
انصراف الإطلاق المزبور إلى استقلال كل منهما بالقتل لافى صوره استناد القتل إليهما على وجه الشركه المقتضيه خلاف 
ذلككء و لعله لذا توقف فى التعميم بعض متأخرى المتأخرينء اللهم إلا أن يقال إنه يستفاد من نصوص المقام ترتب الفداء 
بالاشتراكك المزبور الذى مقتضاه أن الجزء المنضم من المحرم كافء و لا فرق فيه بين كون الشريكك محرما أو محلاء كما أنه 
يستفاد بمعونه ما سمعت من التصريح من جماعه من الأساطين أن الجزء المنضم من المحل كذلكك. و حينئذ فإذا قتل المحلون 
فى الحرم كان على كل منهم قيمته» و إذا اشتركك المحرم و المحل ترتب على كل منهما حكمه كما لو كان مستقلاء أما إذا 
كان محلا و محرما فى غير الحرم لم يكن على المحل شىء. 


اج 7١‏ ص: 18 


خبر إسماعيل ابن أبى زياد أو قويه(١)عن‏ أبى عبد الله عن أبيه عليهما السلام قال: «كان على (عليه السلام) يقول فى محرم و 
محل قتلا صيدا فقال: على المحرم الفداء كاملاء و على المحل نصف الفداء) 


لكن يمكن إراده القيمه من نصف الفداء فيه و إلا كان شاذاء إلا أنه يعلم منه عدم هدر جنايه المحل بغرامه المحرم الفداء 
كاملات و ليس إلا-القيمه» إذ احتمال نصفها و إن كان لا يخلو من وجه لأ-نه مقتضى التوزيع فى جنايته» بل يمكن إرادته من 
نصف الفداء على معنى نصف قيمته إلا أن لا قائل به اللهم إلا أن يكون هو المراد ممن منع التعميم من متأخرى المتأخرين, و لا 
ريب فى أن الأحوط إن لم يكن أقوى وجوب تمام القيمه على المحلء و الله العالم. 


و من كان محرما فى الحرم ف ضرب بطير على الأرض فقتله بعد أن اصطاده فيه كان عليه دم و قيمتان: إحداهما للحرم و أخرى 
لاستصغاره كما فى القواعد و غيرها و محكى النهايه و المبسوط و السرائر و الجامع و غيرها و الأصل فيه 


خبر معاويه بن عمار(؟)«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول فى محرم اصطاد طيرا فى الحرم فضرب به الأرض فقتله قال: عليه 
ثلاث قيمات قيمه لإحرامه» و قيمه للحرم, و قيمه لاستصغاره أباه) 


المنجبر بالشهره بل عدم الخلاءفء و إن اختلفوا فى التعبير عن ذلكك, فمنه ما عرفت,ء و فى النافع التعبير بلفظه» و فى محكى 
الوسيله و المهذب التعبير بالجزاء و قيمتين» و لعله أولى من غيره» إذ يشكل الأخذ بظاهره مع ما عرفت من ثبوت الدم فى بعض 
الطيور التى يمكن دعوى انصراف الحمام من مفردها هناء و قد تقدم أن فيه شاه و من هنا عبر من عرفت بالدم و قيمتين حاملا 
للقيمه الأولى على الدم» خصوصا 


.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 7١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 الوسائل- الباب 58 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 


ج رةه ص: 88 


بعد ملاحظه التعليل فى الخبر بأن إحدى القيم للإحرام الذى قد سمعت إيجابه فى الحمام أو فى مطلق الطير الدمء إلا أنه بعد منع 
دعوى انصراف خصوص الحمام وجب إراده الجزاء منها الشامل للدم و القيمه. و حينئذ فالدم فى عباره من سمعت مثالء و لا 
استبعاد فى إراده الجزاء من القيمه» بل ربما ادعى شيوعه فى ذلكك. و أما قوله (عليه السلام) فيه «لاستصغاره إياه» فيحتمل عود 
الضمير فيه للحرم من حيث الاستخفاف بجاره و للطير» و حينئذ فينسحب فيما إذا فعله فى الحل» و عن الشهيد فى بعض تحقيقاته 
أن استصغاره يرجع إلى قصده. فان قصد استصغاره بالحرم لزمه دم و قيمتان إن كان الفعل بالحرمء و إن كان فى غير الحرم فعليه 
القيمه لا غير» و إن قصد الاستصغار بالصيد لزمه مطلقا القيمتان سواء كان فى الحل أو الحرم؛ و لكن لا يخفى عليكك ما فيه من 
الخروج عن النص بغير دليل» إذ من الجائز أن تكون العله استصغار الطير فى الحرم, فلا يتعدى الحكم إلى غير محل الفرض»ء بل 
لعل قوله «و إن قصد الاستصغار بالصيد» إلى آخره إحداث قول ثالث خارج عن مدلول النص و فتوى الأصحاب, على أنه لم 
يذكر حكم عدم قصد شى ء من الأمرين» مع أنه أشكل الأقسام؛ بل لعله الظاهر من النص» فان القصد غير محرز عنه» و 
الاستصغار يمكن أن يكون نشأ من الفعل لزوما و إن لم يقصده. بل لعل الأ.قوى اختصاص الحكم بموضع اليقين» و هو قتل 
الصيد بالضرب فى الأرض فى الحرم سواء قصد الاستصغار أم لم يقصدء و رجوع ما عداه إلى الأحكام المقرره. 


ثم إن ظاهر النص و الفتوى القتل بالضربء و ربما احتمل أنه ضربه ثم قتله بذبح أو غيره؛ و لكنه كما ترى» نعم ربما كان 
مقتضى التعليل المزبور وجوب الكفاره أيضا فى غير هذا الفرد من الاستصغار إلا أنه لا جابر له بالنسبه إلى ذلك و من هنا يتجه 


92 رةه ص: زغف 


الاستصغارء بل الظاهر عدم اندراج الجراد سيما الدبا منه فى المنساق من الطير و إن قلنا بلحوق فرخ الطير فى الحكم به على 
إشكالء و بالجمله ينبغى الاقتصار على مدلول الخبر ملاحظا فيه الانجبارء فلا يلحق غير الطير لو ضرب به الأرض فقتله و إن 
احتملء لكنه فى غير محله؛ نعم قد زاد الأكثر التعزير مع ذلكك. و لعله لثبوته على كل معصيه؛ مضافا إلى تأييده ب 


خبر حمران (١)قال‏ لأبى جعفر (عليه السلام): «محرم قتل طيرا فيما بين الصفا و المروه عمدا قال: عليه الفداء و الجزاء و يعزر, 
قال: قلت: فإنه قتله فى الكعبه عمدا قال: عليه الفداء و الجزاء و يضرب دون الحد و يقام للناس كى ينكل غيره) 


و الله العالم. 
و من كان محرما و شرب لبن ظبيه فى الحرم بعد أن اجتذبها و احتلبها لزمه دم و قيمه اللبن ل 


خبر يزيد بن عبد الملكك (')عن الصادق (عليه السلام) «فى رجل مر و هو محرم فى الحرم فأخذ عنز ظبيه فاحتلبها و شرب لبنها 
قال: عليه دم و جزاء للحرم عن اللبن» 


و ضعفه منجبر بعمل الأصحاب به إلا الحلى» فإنه أفتى به أيضاء و لكن قال على ما روى فى بعض الأخبار. نعم وقع اختلاف 
بينهم فى التعبير عنهء لأنه اشترط فيه الإ-حرام و الحرم جميعاء و أغفل فى النافع و محكى الوسيله الحرم؛ و أغفل المصنف و 
الفاضل الإحرام, و المتجه اعتبار الجميع» للقطع حينئذ بحصول الانجبار» بل فى محكى التذكره و المنتهى زياده الاستدلال بأنه 
شرب مالا يحل شربهء إذ اللبن كالجزء من الصيد فكان ممنوعا منه» فيكون كالأكل لما لا يحل أكله» فيدخل فى 


قول 


." الوسائل- الباب 58 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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9-2 رةه ص: إرذفا 


الباقر (عليه السلام)10)«من نتف إبطه- إلى أن قال- أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا فليس 
عليه شى ء» و من فعله متعمدا فعليه دم شاه) 


إذ لا فرق بين الأكل و الشربء ثم قال: «و أما وجوب قيمه اللبن فلأنه جزء صيدء فكان عليه قيمته» و إن كان ما ذكره لا يخلو من 
نظر أو منع» كقوله فى القواعد و ينسحب الحكم فى غيرها أى الظبيه من بقره و نحوها بالتقريب الذى سمعته منه» فان الحكم 
مخالف للأصلء فينبغى الاقتصار فيه على النص فى محل الانجبار» و كذا ماعن الشهيد من احتمال وجوب القيمه على المحل 
فى الحرم و الدم على المحرم فى الحلء و احتمال القول بأن 


قوله (عليه السلام): 
«و جزاء للحرم عن اللبن» 


يرشد إلى ذلكك يدفعه أولا-عدم الجابر له بالتسبه إلى ذلكذةو ثانيا احتمال أن المقتضى لوجوت كل من الأمرين اجتماع 
الوصفين: الإحرام و الوقوع فى الحرم» ولا ينسحب الحكم فيمن حلب فشرب غيره أو تلف اللبن لما عرفت, و إن احتمل أيضا 
أن يكون عليه أحد الأمرين من الدم أو القيمه. قيل: و كذا إذا حلب فأتلف اللبن لكون الإتلاف كدفن المذبوح؛ و يمكن كونه 
كالشربء و لا يخفى 


عليكك ما فى الجميع بعد ما عرفت و الله العالم. 


ولو رمى الصيد وهو حلال فأصابه وهو محرم لم يضمنه بلا خلاف أجده بين من تعرض له كالشيخ و الفاضل و غيره» بل و لا 
إشكالء لافتتاح الجنايه على عدم الضمان فيتبعها ما تولد منها كما حررناه فى كتاب القصاص و الديات» و لا ينافى ذلك 
5 بوجوب الفديه فيما لو رماه فى الحل فمات فى الحرم؛ إذ هو إن سلم فالله ليل المخرج له عما يقتضيه الأصل المزبور. 


و كذا الكلا-م لو جعل فى رأسه ما يقتل القمل ثم أحرم فقتله كما صرح به من عرفتء نعم قيده الكركى بما إذا لم يتمكن من 
الإزاله 


.١ الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ -١ 


- رةه ص: عا" 


حال الإحرام؛ و إلا ضمنء و لا بأس به كما اعترف به فى المداركك» ضروره عدم كونه مع التمكن من التوليد الذى يتبع الابتداء 
و مع ذلك هو أحوطء و كذا الكلام لو نصب شبكه للصيد محلا فاصطادت محرما أو احتفر بثرا كذلككء و لو لم يقصد الصيد 
بها لم يضمن للأصل و غيره. و الله العالم. 


[الموجب الثانى اليد] 


الموجب الثانى اليد التى إثباتها على الصيد حرام على المحرم إجماعا و نصال1)» بل هى سبب الضمان إذا تلف قبل الإرسال و لو 


حتف انفه 
كالقصي» فان أخذه فته بالأحذ و إن كان معه ضعته .اهمال الأرسال: 


و كيف كان ف من كان معه صيد فأحرم زال ملكه عنه كما صرح به الشيخ و القاضى و الفاضلان و غيرهم على ما حكى عن 
بعضهمء بل ظاهر غير واحد منهم الفاضل فى محكى المنتهى اتفاق الأصحاب عليه؛ بل عن الخلاف و الجواهر الإجماع عليه 
صريحاء و لعله العمده فى إثبات ذلكك لا ما قيل من أنه لا يملكه ابتداء فكذا استدامه و عموم الآيه(1)فإن صيد البر فيها ليس 
مصدرا و لأ-نه وجب عليه إرساله كما فى النافع و القواعد و غيرهما و محكى المبسوط و الغنيه و الإصباح, بل عن ظاهر الغنيه 
الإجماع عليه و لو كان باقيا على ملكه كان له تصرف الملاكك فى أملاكهم؛ ول 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى سعيد المكارى (02: «لا يحرم أحد و معه شىء من الصيد حتى يخرجه من ملكه. فإن 


أدخله الحرم وجب عليه أن يخليه» فان لم يفعل حتى 
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يدخل الحرم و مات لزمه الفداء) 

و خبر بكير بن أعين (1)«سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل أصاب ظبيا فأدخله الحرم فمات الظبى فى الحرم فقال: 
إن كان حين أدخله الحرم خلى سبيله فلا شى ء عليه» و إن أمسكه حتى مات فعليه الفداء» 


لوضوح منع التلا-زم فى الأول بعد تسليم الحكم فى الابتداء الذى يمكن منعه إن لم يكن إجماعا لإطلاق الأدله» و خصوص 
النصوص (7)الآنيه فى مسأله الاضطرار إلى أكل الميته أو الصيد المصرحه بأولويه أكل الصيد لأنه ماله بخلاف الميته» فلا حظء 
وعدم دلاله الآيه بعد تسليم إراده غير المصدر من الصيد فيها إلا على حرمه الإبقاء» قيل فلا يفيد فساده إلا إذا اقتضاه النهى و 
كان ذاكراء و يمكن منع الاقتضاء المزبورء و لو سلم فالدليل أخص من المدعىء فإنه قد ينسى» على أن المنساق منه حرمه الأكل 
و نحوه من التصرفات لاما يشمل بقاء الملكيه» و وضوح بطلا-ن كل من الملازمه و اللازم» مضافا إلى ضعف الخبر و عدم 
الجابر» خصوصا بعد ما قيل من عدم ظهور ما فى الغنيه ظهورا يعتد به» و أن مفاد الخبر الأول وجوب الإرسال بعد دخول الحرم 
لا بعد الإحرام» و عدم دلاله الخبر الثانى على المطلوب بوجه. و إنما فيه الفداء و عدمه و من هنا قد مال غير واحد من متأخرى 
المتأخرين إلى المحكى عن الإسكافى و الشيخ من عدم الخروج عن الملكك؛ للأصل الذى عرفت انقطاعه بالإجماع المعتضد 
بشهره الأصحاب المؤيد بما سمعت من الأمور المزبوره» بل يمكن دفع هذه المناقشات كلها و لو بملاحظه الإجماع المزبور كما 
تسمع إنشاء الله فيما يأتى ما يستفاد منه ذلكك و تظهر الفائده فيما لو أخذه آخذ أو جنى عليه جان» فعلى المختار لا ضمان 
بخلاف القول الآخر و لعل الأمر بالإرسال مشعر 
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ج رةه ص: 0" 
بلحوقه بالوحوش. و الله العالم. 


و كيف كان فلو مات حتف أنفه فضلا عما لو أتلفه قبل إرساله الممكن له لزمه ضمانه كما صرح به غير واحد» بل فى محكى 
المنتهى الإجماع عليه منا و من القائلين بوجوب الإرسالء قال: لكونه حينئذ مضمونا بالدخول تحت اليد العاديه» فكان 
كالمغصوبء بل ظاهر إطلاقه كالمتن و غيره عدم الفرق فى ذلك بين الحرم و غيره» لكن الخبرين السابقين دلا على ذلك فى 
الحرم؛ بل ظاهر أولهما اختصاص الحكم به إلا أنه ضعيف لا يصلح معارضا للإجماع المحكى المعتضد بإطلاق الأصحاب. 


نعم لو لم يمكنه الإرسال حتى تلف فلا ضمان كما صرح به جماعه؛ بل لا أجد فيه خلافا كما اعترف فى الرياضء و لعله للأصل 
السالم عن معارضه الخبرين بعد انسياقهما إلى صوره الإمكان. بل و الإجماع المحكى بعد اعتراف حاكيه بعدم الضمان فى 
الفرضء و إن كان مقتضى تعليله الضمان كما هو المحكى عن العامه؛ بل عن التذكره أن فيه وجهين» بل قد يدعى تناول إطلاق 
المتن و نحوه له و لا ريب فى أنه الأحوط و إن كان الأقوى الأول. 


ولولم يرسله حتى أحل و لم يكن قد أدخله الحرم فلا شىء عليه سوى الإثم؛ للأصل و غيره» و لكن فى وجوب إرساله بعد 
الإحلال قولا-ن أحوطهما إن لم يكن أقواهما ذلكك إذا كان قد وجب عليه حال الإحرام بأن كان متذكرا فأهملء بل الأحوط 
ذلك مطلقاء بل عن ظاهر الشهيد وجوبه؛ و إن كان القول بالعدم فيه لا يخلو من قوه. و على القول بعدم الوجوب كما جزم به 
الفاضل فى القواعد جاز له ذبحه كما عن المنتهى و التذكره التصريح به. لكن قال فى الأخير: و فى الضمان إشكال من حيث 
تعلقه به بسبب الإمساكك بل عن المنتهى الوجه لزوم الضمان لذلككء و فيه أنه لا دليل على الضمانء و لو أرسله ثم 


2 رةه ص: وذ 


اصطاده لم يضمن قطعاء و عن المنتهى و التحرير «أنه لما زال ملكه عنه فلا يعود إليه بعد الإحلال إلا بسبب آخر» و مراده إما بأن 
يرسله ثم يصطاده أو يأخذه ممن يصطاده أو يكتفى بنيه التملكك ثانيا. 


ولو أرسله من يده مرسل فلا ضمان عليه. خلافا لأبى حنيفه. لأنه فعل ما يلزمه فعله» فكان كمن دفع المغصوب إلى مالكه من 
يد الغاصبء و لو أدخله الحرم ثم أخرجه ففى المسالكك وجب إعادته إليه للروايه» فإن تلف قبل ذلكك ضمنه) و نوقش بمنع 
كونه من صيد الحرم بمجرد الإدخال» على أن النصوص مختصه بالطير كما تسمع إنشاء الله. 


ولو كان الصيد بيده وديعه أو عاريه أو شبههما و تعذر المالكك ففى المسالكك أيضا «دفعه إلى وليه» و هو الحاكم أو وكيله؛ فان 
تعذر فالى بعض العدولء فان تعذر أرسله و ضمن» و لا يخلو من نظر أيضا. 
هذا كله إذا كان الصيد معه و لو كان الصيد نائيا عنه لم يزل ملكه كما فى النافع و القواعد و غيرهماء بل محكى المبسوط و 


الخلاف و إن قالا فى منزله تبعا لما تسمعه من النص كالمحكى عن الجامع من عدم وجوب التخليه إذا كان فى منزله للأصل و 


صحيح جميل (1)سأل الصادق (عليه السلام) «١عن‏ الصيد يكون عند الرجل من الوحش فى أهله أو من الطير يحرم و هو فى منزله 
قال: و ما به بأس لا يضره» 


و صحيح ابن مسلم (7)سأله (عليه السلام) «عن الرجل يحرم و عنده فى أهله صيد إما وحش و إما طير قال: لا بأس» 


و حينئد فله البيع و الهبه و غيرهما كما فى المنتهى و التحرير التصريح به؛ بل فى المسالكك و غيرها و كما لا يمنع الإ-حرام 
استدامه ملكك البعيد لا يمنع ابتدائه أى للبعيد» فلو اشترى صيدا أو اتهبه أو ورثه انتقل إلى ملكه أيضاء و لعله للأصل و إطلاق 
الأدله» 
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لكن عن بعض المنع فى الأسول؛ و عن ظاهر الشيخ المنع فى الثانى» و لعله لتحريم الصيد بناء على إراده غير المصدر منه. و فيه 
منع خصوصا بملاحظه قوله تعالى (1):وَ إذا حَلَلتُمْ فَاصْطادُواا نعم 


سأل أبو الربيع (7)الصادق (عليه السلام) «عن رجل خرج إلى مكه و له فى منزله حمام طياره 


فألفها طير من الصيد و كان مع حمامه قال: فلينظر أهله فى المقدار أى الوقت الذى يظنون أنه يحرم فيه» و لا يعرضون لذلكك 
الطير و لا يفزعونه و يطعمونه حتى يوم النحر و يحل صاحبهم من إحرامه) 


لكن لضعف سنده حمله غير واحد على الاستحبابء على أنه ليس من الصيد للمحرم مع صيد أهله له» و طيوره ليست آله صيد 
له كما هو واضح. و الله العالم. 


ولو أمسك المحرم صيدا فى الحل فذبحه محرم آخر ضمن كل منهما فداء كاملا بلا خلاف أجده فيه بينناء بل عن الخلاف و 
التتذكره الإجماع عليه بل و لا إشكال قطعا فى الثانى بل و الأول لأولويته من الضمان بالدلاله و المشاركه فى الرمى بدون 
إصابه فما عن الشافعيه من أن فيه وجهين أحدهما أن الفداء على القاتلء و الآخر أنه بينهما فى غير محله. 


و لو كانا فى الحرم تضاعف الفداء بوجوب القيمه معه ما لم يكن يبلغ بدنه كما مضى و يأتى إنشاء الله. 


ولو كان أحدهما أى الذابح أو الممسكك محرما و الآخر محلا تضاعف الفداء فى حقه لوجود سببه دون المحل الذى لم يهتكك 
حرمه الإحرام» كما هو واضح و )١١(‏ من هنا لو أمسكك المحرم الصيد فى الحل 


." سوره المائده- الآيه‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب 5" من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ 


- رةه ص: 7/4" 
فذبحه المحل فيه ضمنه المحرم خاصه دون المحل. 


ولو نقل المحرم أو المحل فى الحرم بيض صيد عن موضعه ففسد بالنقل و نحوه ضمنه كما صرح به غير واحد» بل عن الشيخ 
نسبته إلى الأخبار و لعله يريد أخبار الكسرء بل فى المسالكك الأقوى ضمانه ما لم يتحقق عدم خروج الفرخ منه سليمان» فلو 
جهل الحال ضمنه أيضاء و هو ظاهر كلام الدروسء قلت: لعله يومى إليه ما سمعته فيمن رمى صيدا فأصابه فغاب فلم يعرف حاله 


و غير ذلك مما تقدم فى نصوص بيض النعام. 


ولو أحضنه طير آخر فخرج الفرخ سليما لم يضمنه كما صرح به غير واحد للأصلء و كذا لو كسره فخرج فاسدا على الأقوى؛ و 
ربما احتمل الضمانء لعموم أخبار الكسرء و كونه جنايه محرمه؛ و عليه فيحتمل ضمان قيمه القشر كما عن بعض العامه أو ما ورد 
من الفداء» و هما معا كما ترى. 


و إذا ذبح المحرم صيدا مختارا كان ميته و يحرم على المحل كما تقدم الكلام فيه سابقا و لا كذا لو اصطاده المحرم و ذبحه 
محل )1١١(‏ فإنه ليس ميته قطعاء بل هو حلال للمحل بلا خلاف و لا إشكالء بل هو موضع وفاق كما فى المداركك للأصل و 
الصحاح المستفيضه(1)بل ربما يستفاد منها إباحته له مطلقا و إن ذبحه 

محرم فى الحلء و لكن قد عرفت الحال فيه و الله العالم. 

[الموجب الثالث السبب ] 

اشاره 

الموجب الثالث السببء, و هو يشتمل على مسائل: 

[المسأله الأولى من أغلق على حمام من حمام الحرم ] 

الأشولى من أغلق على حمام من حمام الحرم و فراخ و بيض ضمن بالإغلاق )1١(‏ الذى يتعقبه هلا-كء للتسبيب القائم مقام 
المباشره فى صدق الإتلاف فإن زال السبب )١15(‏ بنفسه أو بغيره و أرسلها سليمه سقط الضمان )١15(‏ وفاقا للمشهور للأصل و 


)١6(‏ فحوى 


١ -١‏ الوسائل- الباب ” من أبواب تروكك الإحرام. 


92 رةه ص: ا 


ما سمعت من عدم الضمان بالأخذ ثم الإرسال؛ نعم لو هلكك ضمن الحمامه بشاه و الفرخ بحمل و البيضه بدرهم إن كان محرماء 
و إن كان محلا ففى الحمامه درهم و فى الفرخ نصف درهم و فى البيضه ربع درهم كما صرح بذلكك كله غير واحدء لما سمعته 
من صدق الإتلاف المحرم الذى يترتب عليه ذلكك بالنسبه للمحرم و المحل فى الحرم, مضافا إلى 


خبر يونس أو موثقه (1)«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أغلق بابه على حمام من حمام الحرم و فراخ و بيض فقال: إن 
كان أغلق عليها قبل أن يحرم فان عليه لكل طير درهماء 

و لكل فرخ نصف درهم. و لكل بيضه ربع درهم, و إن كان أغلق عليها بعد ما أحرم فإن عليه لكل طائر شاه و لكل فرخ حملاء 
و إن لم يكن تحركك فدرهم., و للبيض نصف درهم) 

و الصحيح عن إبراهيم بن عمر اليمانى و سليمان بن خالد(؟اقالا: «قلنا لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل أغلق بابه على طائر فقال: 
إن كان أغلق الباب بعد ما أحرم فعليه شاه و إن كان أغلق الباب قبل أن يحرم فعليه ثمنه) 


و رواه الصدوق بزياده «فمات» فى السؤال» و 


خبر الواسطى )عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «سألته عن قوم أغلقوا على طير من حمام الحرم الباب فمات قال: عليهم قيمته كل 
طير درهم يعلف به حمام الحرم) 


المنزل على المحل؛ كك 
صحيح الحلبى (5)عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أغلق باب بيت على طير من حمام الحرم فمات قال: يتصدق بدرهم 
أو يطعم به حمام الحرم». 
و لكن قيل و إن كنا لم نعرفه لمن تقدم على المصنف و إن نسبه فى الحدائق إلى الشيخ إلا أنا لم نتحققه» بل المتحقق خلافه 


تستعر 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ ١8 الوسائل- الباب‎ 7-١ 
.6 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ٠" -* 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١8 ع- 5 الوسائل- الباب‎ 


جح كرد ص: 07 


الضمان بنفس الاغلاق و لو مع السلامه» نعم هو ظاهر المصنف فى النافع و صريح المحكى عن التلخيص لظاهر الروايه المزبوره 
المؤيده بأنه لو أريد منها الموت لاتجه وجوب الفداء و القيمه كما صرح به فى المنتهى و التحرير و محكى السرائر لا الأول 
خاصه كما هو ظاهرها و ظاهر الفتاوى» و حملها على غير الحرم يبعده أنه لا شى ء فيه حينئذ على المحلء اللهم إلا أن يكون 
ذلك حكم حمام الحرم و إن لم يكن فى الحرم, و لكن يتجه حينئذ وجوبهما أيضا عليه لحصول السببين كالحرم, اللهم إلا أن 
يقال بعدم وجوبهما عليه فى هذا القسم. من الإتلاف» فيبقى الخبر على ظهوره فى الحرم و إن كان فيه منع واضح» ضروره صدق 
اجتماع السببين فيه الموجب للفداء أيضاء و لكن فيه ما عرفت من أن الاغلاق مع السلامه أولى بعدم الضمان من الرمى مع عدم 
الإصابه و من الأخذ ثم الإرسال فلا بد من حمل الخبر على حال الهلاكك. خصوصا بعد ما سمعته فى صحيح سليمان فى الفقيه و 
خبر الواسطى و صحيح الحلبى فى المحلء مضافا إلى الشهره بين الأصحاب قديما و حديثا أو الأعم منه و من حال عدم العلم 
بالحال الذى هو أظهر من الإطلاق» و عدم ذكر القيمه لكون المراد بيان الحكم من حيث الإحرام كما فى غيره من حيث الإحرام 
كما فى غيره من النصوص و لعله لذا قال المصنف الأول أشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها أصاله البراءه من الضمان و إن 
كان الأحوط الإطلاقء و الله العالم. 


[المسأله الثانيه كفاره تنفير حمام الحرم ] 
المسأله الثانيه قيل و القائل الشيخان و بنو بابويه و البراج و حمزه و إدريس و سلار فيما حكى عنهم إذا نفر حمام الحرم فان عاد 


فعليه شاه واحده؛ و إن لم يعد فعن كل حمامه شاه بل فى كشف اللثام ذكره أكثر الأصحاب. و فى المسالكك اشتهر بينهم حتى 
كاد يكون إجماعاء و به صرح الفاضل و غيره لكن فى التهذيب فى شرح عباره المقنعه المتضمنه للحكم المزبور ذكر 


- رةه ص: 15 


ذلكك على بن الحسين بن بابويه فى رسالته» و لم أجد به حديثا مسنداء و لعله لذا نسبه المصنف إلى القيل هنا و النافع مشعرا 
بتمريضه؛ لكن قد يفهم من عباره التهذيب أن فيه خبرا غير مسند» فيكون منجبرا بفتوى الأكثر الذين فيهم من لا يعمل إلا بالعلم 
كابن إدريسء مضافا إلى ما هو المعروف من أن الأصحاب كانوا إذا أعوزتهم النصوص رجعوا إلى رساله على ابن بابويه قال 
فى المسالك: «و لقد كان المتقدمون يرجعون إلى فتوى هذا الصدوق عند عدم النص إقامه لها مقامه بناء على أنه لا يحكم إلا 
بما دل عليه النص الصحيح عنده» بل فى الحدائق أن ما فيها مأخوذ من 


الفقه الرضوى (1١)«و‏ إن نفرت حمام الحرم فرجعت فعليكك فى كلها شاه و إن لم ترها رجعت فعليك لكل طير دم شاه 


و إن كان قد عرفت غير مره عدم ثبوت النسبه إليه (عليه السلام) عندناء و إلى احتمال التلف فى حال عدم الرجوع؛ فهو كمن 
رمى صيدا و لم يعلم حاله» بل فى المنتهى الاستدلال عليه بأن التنفير حرام؛ لأنه سبب للإتلاف غالباء و لعدم العود فكان عليه 
مع الرجوع دم لفعل المحرم, و مع عدم الرجوع لكل طير شاه لما تقدم أن من أخرج طيرا من الحرم وجب عليه أن يعيده؛ فان لم 
يفعل ضمنه و نحوه عن التذكره» و على كل حال فما عن ابن الجنيد من أن من نفر طيور الحرم كان عليه لكل طائر ربع قيمته لم 
نعرف له مستنداء و إن كان الظاهر منه كما اعترف به فى المختلف حال الرجوع لا عدمه. 


ثم التنفير و العود يحتملان عن الحرم و إليه» بل هو الظاهر و عن الوكر و إليه وعن كل مكان يكون فيه و إليه» و عن الشهيد فى 
بعض تحقيقاته و ظاهر التذكره أن المراد منه خروجها من الحرم إلى الحلء و المراد بعودها رجوعها إلى محلها من الحرم؛ و فى 
اشتراط الاستقرار مع ذلكك وجه. و لا يخفى عليكك أنه لا نص يرجع إليه فى المقام؛ 


١ -١‏ المستدركك- الباب 8٠‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 
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و إنما هو مضمون الفتاوى الذى لا إشكال فى عدم اعتبار شى ء من ذلكك فيه. 


و الشاكك فى العدد يبنى على الأقلء و فى العود على العدم؛ و هل يختص الحكم بالمحل كما قيل فان كان محرما كان عليه 
جزاءان وجهان أقواهما التساوى, للأصل من غير معارضء بل هو مقتضى إطلاءق الفتاوى» على أن عدم وجوبهما مع العود 
واضح. بل و مع عدم العود» لعدم كون مثل ذلكك إتلافا كما هو واضح. و لكن أطنب فى المسالكك فى ذلكك بما لا يعود إلى 
حاصل معتد به. 


والأأقرب أنه لا-شى ء فى الواحده مع الرجوع للأصلء و اختصاص الفتاوى بالجمع سواء قلنا إن الحمام جمع أم لا خصوصا 
بملاحظه قولهم فعن كل حمامه شاه الذى هو قرينه على اراده الجمع من الحمام؛ و إن حكى عن المحققين أنه اسم جنسء على 
أنه يمكن كونه اسم جنس جمعىء و لأ-نه لو وجب فيها شاه لم يكن فرق بين عودها وعدمه بل تلفهاء و ربما احتمل المساواه 
للكثير كما يتساوى ثلاثه منها و ألف و كما يتساوى حمامه و جزؤها فى الفداء عند الأكل لتحصيل يقين البراءه» و منع اختصاص 
الفتاوى بالجمع إنما يعطيه ظاهر قولهم فعن كل حمامه شاه؛ و هو لا يعينه» و أما بحسب اللغه فالمحققون على أنه اسم جنسء و 
لا بعد فى تساوى التنفير و الإتلاف» و لكن هو كما ترى. 


ولو اشتركك فى التنفير جماعه فان كان فعل كل واحد منهم موجبا للنفور لو انفرد ففى المسالك «الظاهر تعدد الجزاء عليهم؛ 
لصدق التنفير على كل واحد. مع احتمال وجوب جزاء واحد عليهم؛ لأ-ن العله مركبه و خصوصا مع العود, أما مع عدمه 
فالاحتمال ضعيف جداء لأن سبب الإتلاف كاف فى الوجوب. و كذا الشركه؛ و فيه أنه لا فرق بين العود و عدمه مع فرض عدم 
الصدق باعتبار تركب العله» و دعوى الاكتفاء بالاشتراكك يمكن منعها فى المقام 


2 رةه ص: 0 


و إن قلنا بها فى الإتلاف للدليل» بخلاف الفرض الذى مقتضى إطلاق الفتوى عدم الفرق فيه بين المتحد و المتعدد» و من ذلكك 
يعلم الحال فى قوله أيضا: لو كان فعل كل واحد لا يوجب النفور فان لم تعد فالحكم كما مرء و إن عادت قوى احتمال عدم 
التعدد, لأ-ن التنفير استند إلى الجميع لا إلى كل واحدء و لم يتحقق الإتلا.ف ليثبت الحكم مع الاشتراكك, ثم إن كانوا جميعا 
محلين أو محرمين فى الحرم أو فى الحل فالحكم واحدء و لو اختلفوا فعلى القول بالتعدد لا إشكالء فيجب على كل واحد ما 
أوجبه فعله لو كان منفرداء و على الاتحاد ففى المسالكك يشكل الحالء فيحتمل حينئذ أن يجب على كل واحد بنسبته من العدد 
مما وجب عليه؛ فيجب على المحرم فى الحل لو كانوا ثلاثه ثلث شاه و على المحل فى الحرم ثلث القيمه» و هكذاء و يحتمل هنا 


غلم وو د 1 


لأأنه خلا.ف الحكم المذكور» قلت: إن المسأله غير منصوصه. و العمده فيها الفتاوى التى مقتضاها ترتب الحكم المذكور على 
المنفر متحد أو متعدد» محل أو محرم أو مختلف نعم قد يقال إن المنساق منها كون ذلكك فى الحرم, و من هنا يتجه الاقتصار فيه 
على خصوص طير الحرم دون غيره من الصيد المحرم كالظباء و إن احتمله بعضهم لكنه فى غير محله؛ و منه يعلم وضوح منع 


و لوعاد البعض خاصه ففى كل واحده لم تعد شاه و أما العائد فالمتجه عدم وجوب شى ء له للأصل بعد عدم النص» و يحتمل 
وجوب جزء من شاه بنسبه الجمع» فلو كان الجمع أربعه مثلا و عاد اثنتان فنصف شاه. و فى المسالكك (إن كان العائد أزيد من 
واحده ففيه شاه واحده- إلى أن قال-: و لو كان العائد واحده ففى وجوب شاه لها أو جزء من شاه أو عدم وجوب شىء الأوجه 
المتقدمه, و أولى بالعدم لو قلنا به ثم» و فيه ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناه» و يجب على المنفر السعى فى إعادتها مع 


الإمكان. حتى أنه لو افتقر إلى مثونه وجبت 


- رةه ص: 16 


أيضاء و لولم تخرج عن الحرم و لم تبعد كثيرا عن محلها الذى نفرها منه و قلنا بإيجابه الجزاء ففى وجوب إعادتها إلى الأول 
نظرء من تحريم التنفير الموجب لخروجها عن محلهاء فيجب ردها إليه» و من انتفاء الفائده مع القرب خصوصا لو كان المحل 
الأول ليس هو موضع إقامتها و الثانى مساو له أو أقرب إليه» و لعله الأقوى؛ و من الغريب الإطناب فى الفروع فى المقام مع أنكك 
قد عرفت الكلام فى الأصل و الله العالم. 


[المسأله الثالثه كفاره رمى الصيد إصابه و خطأ] 


المسأله الثالثه إذا رمى اثنان صيدا فأصاب أحدهما و أخطأ الآخر فعلى المصيب فداء بجنايته» و كذا على المخطئ لا عانته التى 
بها يكون سببا بلا خلاف أجده فيه ولا إشكال عدا ما عن الحلى فلا شى ء على المخطئ بل و إن لم تتحقق إعانته ل 


صحيح ضريس بن أعين (١)«سألت‏ أبا جعفر (عليه السلام) عن رجلين محرمين رميا صيدا فأصابه أحدهما قال: على كل واحد 
منهما الفداء») 


و خبر إدريس بن عبد الله (7)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن محرمين يرميان صيدا فأصابه أحدهما الجزاء بينهما أو على كل 
واحد منهما قال: عليهما جميعاء يفدى كل واحد منهما على حده) 


و ماعن بعضهم من قصر الحكم على صوره الإعانه منزلا للخبرين عليها لا داعى له» كما أن ما عن ابن إدريس من عدم شىء 
على المخطئ إلا أن يدل فيجب للدلاله للرمى فى غير محله. و فى كشف اللثام بعد أن حكى التعليل بالإعانه عن المصنف و 
الفاضل فى المنتهى و التذكره قال: «و لا أفهمه إلا أن يكون دله عليه بالرمى أو أغراه أو أغواه» قلت حينئذ يكونان موافقين لابن 
إدريس. و لعل المراد بالإعانه إراده صيده للرامى» و الأولى التعبير بمضمون النص الذى هو مدرك الحكمء نعم يتجه الاقتصار 
على مورده و الفتوى فلا يجرى الحكم على المحلين فى الحرم مع 
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فرض عدم السبب من أحدهماء أما إذا تعدد الرماه ففى تعدى الحكم و عدمه وجهان أقواهما و أحوطهما وجوبه على كل واحد 
منهم» و يحتمل الاجتزاء بفداء واحد لجميع المخطين» و الله العالم. 


[المسأله الرابعه إذا أوقد جماعه نارا فوقع فيها صيد] 


المسأله الرابعه إذا أوقد جماعه نارا فوقع فيها صيد لزم كل واحد منهم فداء إذا قصدوا بالإيقاد الاصطياد و إلا لزمهم فداء واحد 
بلا خلاف أجده بين من تعرض له كالشيخ و الفاضلين و الشهيدين و غيرهم؛ ل 


صحيح أبى ولاد الحناط(١)قال‏ «خرجنا سته نفر من أصحابنا إلى مكه فأوقدنا نارا عظيمه فى بعض المنازل أردنا أن نطرح عليها 
لحما نكبيه و كنا محرمين فمر بنا طير صاف مثل حمامه أو شبهها فاحترق جناحاه فسقط فى النار فمات» فاغتممنا لذلكك فدخلت 
على أبى عبد الله (عليه السلام) بمكه فأخبرته و سألته فقال: عليكم فداء واحد تشتركون فيه جميعا ان كان ذلك منكم على غير 
تعمد, و لو كان ذلكك منكم تعمدا ليقع فيها الصيد فوقع ألزمت كل رجل منكم دم شاه؛ قال أبو ولاد و كان ذلكك منا قبل أن 
ندخل الحرم) 


لكن ظاهر المصنف الإطلاق» بل فى الدروس التقييد بالحرم, قال: «و لو أوقدوا نارا فى الحرم فوقع فيها صيد تعدد الجزاء إن 
قصدواء و إلا فواحد» و لعله يريد التمثيل» و ذكر ما ليس فى الخبر لخفائه» نعم صرح جماعه بوجوب القيمه على المحل لو فعل 
ذلك فى الحرم؛ و هو متجه مع فرض القصدء كما أنه يتجه تضاعف الجزاء لو فعله المحرم حينشذ» ضروره كونه مع القصد 
بحكم الاشتراكك فى القتل مباشره أما مع عدم القصد فقد يشكل وجوب القيمه على المحل فى الحرم بعدم الدليل اللهم إلا أن 
يستفاد من فحوى هذا الصحيح و نصوص التضمين بالدلاله للمحرم و المحل فى الحرم التسبيب الذى لا فرق فيه بين المحل و 
المحرم, و لا بين القصد 
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وعدمه. فتتجه مضاعفه الجزاء فيه حينئذ أيضا. 


ولو قصد بعضهم دون الآخر وجب على كل قاصد الجزاء و على مجموع الباقين فداء واحد إذا لم يكن واحداء و إلا أشكل 
بمساواته القاصد حينئذ مع أنه أخف حكما منه. و يمكن الالتزام به» و يحتمل كما فى الدروس و غيرها مع اختلافهم فى القصد 
أن يجب على من لم يقصد ما كان يلزمه مع عدم قصد الجميع؛ فلو كانا اثنين مختلفين فعلى القاصد شاه و على الآخر نصفها لو 
كان الواقع كالحمامه؛ نعم لا إشكال فى وجوب الشاه على الموقد الواحد قصد أو لا و الله العالم. 


[المسأله الخامسه إذا رمى صيدا فقتله أو جرحه ] 


المسأله الخامسه إذا رمى صيدا ف قتله أو جرحه و لم يعلم حاله و لكن اضطرب فقتل فرخا أو صيدا آخر كان عليه فداء الجميع 
بلا خلاف ولا إشكال فى الصيد المرمى بل و الآخر لأنه سبب الإتلاف كالدلاله» ولا فرق فى ذلكك بين المحرم فى الحل و 
المحل فى الحرم بناء على اتحاد حكمهما فى المباشره و التسبيب» فيضمن حينئذ كل منهما ما عليه» و من جمع الوصفين كان 
ضامنا للأمرين كما هو واضح. 


[المسآله السادسه السائق للدابه] 


المسأله السادسه السائق للدابه يضمن ما تجنيه دابته بأى جزء منهاء لقوه السبب على المباشر و كذا الراكب إذا وقئ بها و أما إذا 
سار ضمن ما تجنيه بيديها و رأسها كالقائد ل 


قوله صن 1ل «الربحل بان 


أى هدر إلا إذا جنت و هو عالم فى غير الجراد و نحوه مما لا يمكنه التحرز منه لما تقدم من النصوص. و بالجمله فالمقام نحو 
الجنايه فى غير الإ-حرام الذى ذكرنا الكلاسم فيه مفصلا فى كتاب الديات بل ذكرنا فيه و فى كتاب الغصب ما له مدخل فى 
المقام» ضروره الاتحاد فى أسباب الضمان و هى المباشره و اليد و التسبيب» فلاحظ و تأمل» لكن فى 


0006 
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أب الصباح الكنانى (١)أنه‏ قال أبو عبد الله (عليه السلام) «ما وطأته أو وطأه بعيركك أو دابتكك و أنت محرم فعليكك فداؤه) 


و نحوه فى حسن معاويه(1)عنه (عليه السلام) أيضاء و هما مطلقان فى الضمان من غير فرق بين اليدين و الرجلينء إلا أنى لم 
أجد عاملا بهما على إطلاقهما و إن كان محتملاء لخصوصيه فى الإحرام؛ لكن ظاهر الأصحاب مساواه المقام لغيره؛ و منه عدم 
الضمان لو أتلفت الدابه بلا تفريط من صاحبهاء للأصلء و ل 


قوله صلى الله عليه و آله (02«العجماء جبار). 


هذا كله فى المحرم؛ء و أما المحل ففى المدارك «لم أقف على روايه تتضمن تضمينه بجنايه دابته إلا أن الأصحاب قاطعون بأن 
ما يضمنه المحرم فى الحل يضمنه المحل فى الحرم و يتضاعف الجزاء فى اجتماع الأمرين» و لا بأس به إن تم إجماعا أو استفيد 
من النصوص اتحاد حكمهما فى التسبيب و لو بمعونه فهم الأصحابء كما هو كذلك فى الظاهرء خصوصا بملاحظه نصوص 
الضمان بالدلاله للمحرم و المحل فى الحرم, و الله العالم. 


[المسأله السابعه إذا أمسك المحرم صيدا] 


المسأله السابعه إذا أمسكك المحرم صيدا فى الحل أو فى الحرم و كان له طفل فى الحل أو الحرم فتلف الطفل بإمساكه ضمن 
الطفل و لو مع مضاعفه الجزاء بلا خلاف ولا إشكالء للتسبيب فضلا عن الأم لو فرض تلفها بإمساكه الذى هو مباشره و كذا لو 
أمسكك المحل صيدا فى الحل له طفل فى الحرم فتلف الطفل بإمساكه للتسبيب أيضا بناء على ما سمعت من مساواه المحل 
للحرم فى الضمان به أيضا لما كان فى الحرم؛ نعم لا يضمن الأم لو تلفت لكونه محلاء أما إذا فرض كونها فى الحرم و تلفت 
بالإمساكك ضمنها 
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أيضا مع الطفل كالمحرم؛ و لو أمسك المحل الأم فى الحرم فمات الطفل فى الحل ضمن الأم لو فرض تلفها قطعاء و أما الطفل 
ففى القواعد و غيرها وجهان, من كون الإتلاف بسبب فى الحرم فصار كما لو رمى من الحرم ففى 


الآفه جاءت الصيد من ناحيه الحرم» 


ومن كونه قياساء و لكن لا يخفى عليكك ضعف الوجه الثانى» خصوصا بعد ما سمعته من العله المنصوصه.؛ و من هنا كان خيره 
ثانى الشهيدين الأولء و الله العالم. 


[المسأله الثامنه إذا أغرى المحرم كلبه بصيد] 


المسأله الثامنه إذا أغرى المحرم كلبه بصيد فقتله ضمن سواء كان فى الحل أو فى الحرم» لكن يتضاعف إذا كان فى الحرم بلا 
خلاف ولا إشكال» ضروره كون إغراء الكلب نحو رمى السهم؛ بل إن أغراه المحل فى الحل فدخل الصيد الحرم فتبعه الكلب 
فأخذه فيه ضمنه كما عن المنتهى لذلكك أيضاء و عن الشافعى و أحمد فى روايه لا يضمن.ء و عن مالكك و أحمد فى روايه 
أخرى إن كان قريبا من الحرم ضمنه؛ و إلا فلاء نعم لا يضمن إن أغرى الكلب بصيد فى الحل فدخل الحرم فأخذ غيره؛ لأنه 
باسترسال نفسه لا بالإغراء فليس كسهم رمى به صيدا فى الحل فأخطأ فأصاب آخر فى الحرم, مع احتماله للتسبيب» خصوصا بعد 
ما ذكره غير واحد من أنه بحكم الإسغراء فى الضمان حل الكلب المربوط فى الحرم؛ أو و هو محرم و الصيد حاضر أو بقصد 
الضيد فقتل ضيدا لأنه ديد الضراوه بالضيدة فيكفى فن التسبيب خل الرباط» و كذا لو خل الصبد المربوط فسبت ذلك لأخل 
الكلب أو الغير له على إشكال إن لم يقصد به الأخذء من التسبيب و من الإحسانء خصوصا مع الغفله. و لو انحل رباط الكلب 
لتقصيره فى الربط فكذلكك يضمن ما صاده للتسبيب إذا كان هو الذى أتى بالكلب, قيل: 
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ولا-ضمان لتقصيره فى ربط كلب غيره و إن أمره الغير» بل الآمر حينئذ مقصر حيث اكتفى بالأمر» و لا يخلو من نظر و لو لم 
يقصر فى ربط كلبه فلا ضمان عليه بمجرد الاستصحاب. و للأصل و الربط المانع من التسبيب مع احتماله» نعم لا يحتمل إن لم 
يكن هو المستصحب بل تملكه فى الحرمء أو محرما و قد أتى به غيره. 


ولو حفر بثرا فى محل عدوان فتردى فيها صيد ففى القواعد ضمنء و لو كان فى ملكه أو موات لم يضمن و لو حفر فى ملكه 
فى الحرم فالأقرب الضمان لأن حرمه الحرم شامله فصار كما لو نصب شبكه فى ملكه فى الحرم, و فيه أن مثله متجه فى المحرم 
لو حفر فى ملكه أو موات من الحل؛ لأن حرمه الإحرام شامله كالحرم الذى قبل يضمن المحل و المحرم بالحفر فيه و لو للحاجه 
إليه لمنفعه الناس أو غيرهاء فان الضمان هنا يترتب على المباح و الواجبء بل مقتضى ذلكك الضمان حتى مع سبق الحل على 
الإحرام» و إن كان ذلك كله لا يخلو من نظر فان السبب المذكور فى الديات الذى قد دلت النصوص (١)على‏ الضمان به لا 
يقتضى ترتب الحكم هنا عليه ضروره عدم عنوان فى النصوص على وجه يشمله مضافا الى الأصل و الإباحه» بل عن المنتهى و 
التحرير الوجه عدم الضمان فيما لو حفر فى ملكه فى الحرمء نعم كلما كان نحو الدلاله على الصيد يتجه إلحاقه به دون غيره» و 
لو أرسل الكلب أو حل رباطه و لا صيد فعرض له صيد ففى القواعد و المسالكك و غيرهما ضمن التسبيب أيضا و فيه النظر 
السابق» و لعله لذا احتمل فى محكى التذكره و المنتهى العدم و إن استوضح ضعفه فى كشف اللثام لكنه لا يخلو من وجه. و إن 
كان الاحتياط يقتضى الضمان. و الله العالم. 


[المسأله التاسعه لو نفر صيدا فهلك بمصادمه شى ء] 
المسأله التاسعه لو نفر صيدا فهلكك بمصادمه شى ء أو أخذه جارح 
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ضمن بلا خلاف بل فى المدارك نسبته الى القطع به فى كلام الأصحابء بل و لا إشكال للتسبيب الذى لا فرق فيه بين من نفره 
و بين من تلف أيضا بمصادمته من الصيد لو فرضء نعم لو عاد الى و كره أو جحره أو فيما نفر عنه و تلف بعد ذلكك لا ضمان 
بل و كذا إذا سكن فى غير ذلكك إذا لم يستند التلف الى ما سكن فيه لزوال السببء و إن استند اليه ضمنء كما انه لو تلف قبل 
ذلكك بآفه سماويه يضمنه أيضا على الأقوىء وفاقا للفاضل و غيره؛ ل 


قول الكاظم (عليه السلام) لأخيه (١)على‏ «فى رجل أخرج حمامه من الحرم عليه أن يردهاء فان ماتت فعليه ثمنها يتصدق بها 
فينحصر حينئذ سبب خروجه عن الضمان فى عوده الى للسكون و إن لم تشتمل يده عليه» و يحتمل العدم لعدم استناد التلف إليه 


مباشره و لا تسبيبا مع الأصلء و فيه أنه يمكن كون ضمانه كضمان المغصوب و إن لم يكن فى يده لما عرفت من ضمانه بالسبب 
المزبور حتى يعود» و احتمال كون المراد من الخبر الإخراج 


المشتمل على كونه فى يده لا داعى لهء و الله العالم. 
[المسأله العاشره لو وقع الصيد فى شبكه] 


المسأله العاشره لو وقع الصيد فى شبكه فأراد تخليصه فهلكك أو عاب بالتخليص المفروض ضمن كما فى محكى الخلاف و 
المبسوط و الجامع و جميع كتب الفاضل إلا التبصره فلم يتعرض فيها له لصدق قتل الصيد و لو خطأء لكن عن الشهيد الاشكال 
فيه من ذلكك و من قاعده الإحسانء و تبعه على ذلكك غيره» بل فى المداركك «ينبغى القطع بعدم الضمان مع انتفاء التعدى و 
التفريط لأن تخليصه على هذا الوجه مباح بل إحسان محض. و ما على المحسنين من سبيل» و مثله ما لو خلص الصيد من فم هره 
أو سبع أو من شق جدار و أخذه ليداويه و يتعهده فمات فى يده بما ناله من السبع» و فيه أن قاعده الإحسان لا تنافى الضمان بعد 
عموم مقتضيه. و أما الأخذ للتداوى ففى القواعد الضمان 
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به أيضا لكن قال: على إشكالء و لعله من أن إثبات اليد عليه مضمنء بل عن الشهيد رحمه الله القطع به» بل و الفاضل فى غير 
القواعد, و من الأصل و قاعده الإحسان و الأمر(١)‏ بحفظ ما نتف ريشه حتى يكملء لكن الجميع كما ترى لا ينافى الضمان بعد 
فرض عمومه لمحل الفرضء نعم قد يشكك فى ذلكء ضروره كون المتيقن من 


الضمان بوضع اليد مع العدوان دون غيره؛ فالمتجه عدم الضمان» و فرق واضح بين ذلكك و بين سابقه, و الله العالم. 
[المسأله الحاديه عشر من دل على صيد من المحرمين فى الحل و الحرم أو المحلين فى الحرم فقتل ضمنه ] 


المسأله الحاديه عشر من دل على صيد من المحرمين فى الحل و الحرم أو المحلين فى الحرم فقتل ضمنه بلا خلاف أجده فيه 
بل عن الخلاف و الغنيه الإجماع عليه» و هو الحجه بعد 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن الحلبى (7)و صحيحه «لا تستحلن شيئا من الصيد و أنت حرامء و لا و أنت حلال فى الحرم 
ولا تدلن عليه محلا و لا محرما فيصطاده. و لا تشر اليه فيستحا من أجلكك. فإن فيه فداء لمن تعمده) 


و احتمال كون الفداء فيه على المستحل لا الدال كما ترى» خصوصا بعد ما سمعته من الإجماع المحكى و غيره» بل و 
قوله (عليه السلام) أيضا فى خبر ابن حازم (02)«المحرم لا يدل على الصيدء فان دل فقتل فعليه الفداء» 


و الظاهر إلحاق الجرح بالقتلء و كذلك الأخذ أيضاء نعم لا ضمان مع عدم ترتيب أخذ أو جرح أو قتل على الدلاله للأصل 
السالم عن معارضه ما عرفت بعد ظهوره فى غير الفرضء لكن عن جمل العلم و العمل و شرحه و المراسم و 


المهذب إطلاق الفداءء بل ربما استدل لهم بخبر ابن حازم بحذف قوله (عليه السلام) «فقتل» منه» و لكن فيه أن القيد موجود فى 
نسخ الكافى و التهذيب بل لعل القيد مراد للمطلقين» خصوصا مع التصريح بلفظى الضمان و التسبيب» ضروره معلوميه 
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؟- ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
” الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 7. 


اج 7٠١‏ ص: "797 


اعتبار ترتب التلف على ذلكك فى الضمانء و على كل حال فما عن الشافعى من عدم الضمان مطلقا و أبى حنيفه إذا كان الصيد 
ظاهرا و أحمد من كون الجزاء بين الدال و المدلول واضح الضعف. 


نعم لا ضمان إن كان رآه المدلول قبل الدلاله» لعدم التسبيب و الدلاله حقيقه فالأصل بحاله حينئذ, و كذا إن فعل ما فظن به 
غيره و لم يكن قصد به ذلك لخروجه عنها أيضاء و من الغريب ما عن التحرير و المنتهى من التوقف فى ضمان المحل لو دل 
محرما أو محلا على صيد فى الحرم مع ما سمعته من خبرى الحلبى. 


نعم إن دل محل محرما على الصيد فى الحل لم يضمن كما عن التذكره لأنه لا ضمان عليه بالمباشره فضلا عن التسبيب» و عن 
المنتهى التردد فى ذلكك لأنه أعان على محرم فكان كالمشاركء و هو كما ترى. 


و مما ذكرنا يظهر لك الحال فى جميع صور المسأله المرتقيه الى اثنين و ثلا-ثين صوره. لأ-ن الدال و المدلول إما أن يكونا 
محلين أو محرمين أو بالتفريق و على كل تقدير فاما أن يكونا فى الحل أو فى الحرم أو بالتفريق» فهذه ست عشره صوره. و على 
كل تقدير فاما أن يكون الصيد فى الحل أو فى الحرمء بل لو لوحظ مع ذلكك اتحاد الدال و المدلول و تعددهما زادت على 
ذلك و الله العالم 


[الفصل الثالث فى صيد الحرم ] 


(الفصل الثالث فى صيد الحرم) و هو ما أحاط بمكه من جميع جوانبهاء و تسميته بذلكك إما لأن آدم (عليه السلام) لما أهبط الى 
الأرض خاف على نفسه من الشيطان فبعث الله ملائكه تحرسه فوقفوا فى مواضع أنصاب الحرم فصار ما بينه و بين موافقهم حرماء 
وإعالأن 


اج 7٠١‏ ص: 798 


الحجر الأسود لما وضعه الخليل (عليه السلام) فى الكعبه حين بناها أضاء الحجر يمينا و شمالا و شرقا و غربا فحرم الله من حيث 
انتهى نوره»ء أو غير ذلكك» و عن السيد القاسى أن له علامات مبينه» و هى الأنصاب من جميع جوانبه خلا جهه جده و جهه 
الجعرانه» فإنه ليس فيهما أنصاب» و أول من وضع الأنصاب على حدود الحرم إبراهيم الخليل (عليه السلام) بدلاله جبرئيل (عليه 
السلام) ثم قصى بن كلابء و قيل نسبها إسماعيل (عليه السلام) بعد أبيه» و قيل عدنان» و قلعتها قريش فى زمن النبى صلى الله 
عليه و آله فاشتد ذلكك عليه فجاءه جبرئيل و أخبره أنهم سيعيدونها فرأى رجال منهم فى المنام قائلا يقول: حرم أعزكم الله به 
نزعتم أنصابه سيحطمكم العرب فأعادوهاء فقال جبرئيل للنبى صلى الله عليه و آله يا محمد قد أعادوهاء فقال هل أصابوا فقال ما 
وضعوا فيها إلا بيد ملك ثم بعث رسول الله صلى الله عليه و آله عام الفتح تميم بن أسيد فجددها ثم بعث عمر لتجديدها مخزمه 
بن نوفل و سعيد بن يربوع و خويطب بن عبد العزى و أزهر بن عبد مناف فجددوهاء ثم جددها عثمان» ثم معاويه ثم الخلفاء و 
المنلو كك الى غريدثا هذا: 


و كيف كان فلا خلالف بيننا فى أنه يحرم من الصيد على المحل فى الحرم ما يحرم على المحرم منه فى الحل و الحرم؛ بل 
الإجماع بقسميه عليه مضافا الى النصوص ١١)التى‏ منها ما تقدم آنفا من صحيح الحلبى و حسنه (5)بل لعله كذلكك عند العامه إلا 
ما يحكى عن داود منهم من عدم ضمان المحل إذا قتل صيدا فى الحرم, و لا ريب فى فساده؛ و حينئذ فمن قتل صيدا فى الحرم 
من المحلين كان عليه فداؤه أى قيمته لما عرفته سابقا من كون 


.6 و ”و‎ ١ و الباب 5 منها الحديث ؟ و الباب 0 منها الحديث‎ ١ من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 7 1 


5-2 كرد ص: حا 


الأصح ذلك عند المصنف و غيره» و أما المحرم فتجب هى عليه مع الفداء إذا كان مما له فداء» و إلا تضاعفت القيمه للإحرام و 
الحرم كما تقدم الكلام فيه مفصلا و لو اشتركك جماعه من المحلين أيضا فى قتله فعلى كل واحد فداء كما فى القواعد و غيرهاء 
وعن ظاهر الخلاف و جماعه نحو ما سمعته فى المحرمين قيل: لصدق القتل و الإصابه على كلء و ل 


قول الصادق عليه السلام فى خبر ابن عمار(1)«أى قوم اجتمعوا على صيد فأكلوا منه فان على كل انسان منهم قيمته. فان اجتمعوا 
فى صيد فعليهم مثل ذلك). 


و لكن مع ذلك فيه تردد مما عرفت و من الأصل بعد منع صدق القتل على كل؛ و ضعف الخبر سندا و دلاله باحتمال اختصاصه 
بالمحرمين كأكثر النصوص. و كونه ليس بأعظم, من الا-شتراكك فى قتل مؤمن إذا لزمت الديه و لعله لذا قال فى محكى 
المبسوط إن قلنا يلزمهم جزاء واحد لكان قويا و لكن قد تقدم سابقا فى مسأله اشتراكك المحرمين فى القتل ما يستفاد منه قوه 
القول بمساواه المحلين لهم فى ذلكك أيضاء بل نفى الخلاف فيه بعضهمء بل ظاهر محكى المنتهى اختصاص الخلاف فيه بالعامه 
و الشيخ فى التهذيبء قال: 


بعض الجمهور فأوجب جزاء واحدا عليهماء و قال الشيخ فى التهذيب: على المحرم الفداء كاملا و على المحل نصف الفداء لما 


رواه 


إسماعيل بن أبى زياد(؟)إلى آخر الخبر الذى ذكرناه فى المسأله السابقه عن الصادق عن أبيه عليهما السلام قال: «كان على 
(عليه السلام) يقول فى محرم و محل قتلا صيدا على المحرم الفداء كاملا و على المحل نصف الفداء) 


وقد 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -7١ ؟"- ” الوسائل- الباب-‎ 


اج 7٠١‏ ص: 798 


ذكرنا هناك احتمال كون المراد بالفداء الكامل هو المضاعف الذى على المحرم فى الحرم؛ و نصفه القيمه وحدهاء فالخبر 
حينئذ شاهد لتساوى المحلين و المحرمين فى ذلك. و لا ريب فى أنه الأحوط إن لم يكن أقوى. 


نعم الظاهر عدم الخلاف فى جواز قتل المحل فى الحرم القمل و البراغيث و البق و النمل» بل فى المداركك الإجماع عليه» مضافا 
الي 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(0)«لا بأس بقتل البق و القمل فى الحرم و قال: لا بأس بقتل القمله فى الحرم) 
كصحيحه الآخر عنه (عليه السلام)(0)أيضا «لا بأس بقتل النمل و البق فى الحرم) 


وقد تقدم الكلام فى حكم ذلك بالنسبه للمحرم؛ بل فى المسالكك استثناء قتل القمل و البراغيث من نحو إطلاق المتن» كما أن 
فيها أيضا التساوى بين المحرم و المحل فى الحرم فى أسباب التلف من الدلاله و الإعانه و غيرهما كما تقدم لنا بعض الكلام فى 
ذلك. و الله العالم. 


وهل يحرم على المحل قتل الصيد و هو يؤم الحرم و يقصده قيل و القائل الشيخ فى محكى الخلاف و التهذيب و النهايه و 
البسوط نعم 


بحرم؛ بل فى المداركك نسبته الى الشيخ و جمعء بل فى الأول الإجماع عليه ل 
مرسل ابن أبى عمير0 )عن الصادق (عليه السلام) «كان يكره أن يرمى الصيد و هو يوم الحرم» 
بناء على إراده الحرمه من الكراهه فيه» و 


خبر على بن عقبه0؟) 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 85- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟ و فيه لا بأس بقتل النمل و البق فى الحرم). 

7- ؟ الوسائل- الباب- 85- من أبواب تروكك الإحرام الحديث .١‏ 

” الوسائل- الباب- 794- من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 

- 5 الوسائل- الباب- -*٠‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث ١‏ عن على ابن عقبه عن أبيه عقبه بن خالد كما يشير اليه فيما 


يأتى فى الجواهر. 


- رةه ص: / 7 


عن أبى عبد الله (عليه السلام) أيضا «سألته عن رجل قضى حجته ثم أقبل حتى إذا خرج من الحرم فاستقبله صيد قريبا من الحرم 
و الصيد متوجه نحو الحرم فرماه فقتله ما عليه؟ قال: يفديه على نحوه) 


و صحيح الحلبى (١)عنه‏ (عليه السلام) أيضاء قال: «إذا كنت محلا فى الحل فقلت صيدا فيما بينكك و بين البريد الى الحرم فان 


عليكك جزاؤه. فإن فقأت عينه أو كسرت قرنه تصدقت بصدقه). 


وقيل و القائل الصدوق فى محكى الفقيه و الشيخ أيضا فى محكى الاستبصار و الحلى فى محكى السرائر بل المتأخرون كافه 
يكره» و هو الأشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها الأصل السالم عن معارضه الخبرين بعد ضعفهما 


سندا ولا جابر بعد تبين و هو الإجماع المحكى بمصير معظم من عرفت إلى خلافه» بل و دلاله» ضروره أعميه الكراهه من 
الحرمه إن لم نقل بظهورها فى المصطلح, و عدم التلازم بين الضمان و الحرمه؛ و لذا قال به من قال بالكراهه؛ على أنه معارض 


بصحيح ابن الحجاج (1)فى العلل و حسنه )فى الفقيه «سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل رمى صيدا فى الحل و هو يؤم 
الحرم فيما بين البريد و المسجد فأصابه فى الحل فمضى برميته حتى دخل الحرم فمات فيه برميته هل عليه جزاء؟ فقال ليس عليه 
جزاء. انما مثل ذلكك مثل من نصب شركا فى الحل إلى جانب الحرم فوقع فيه صيد فاضطرب حتى دخل الحرم فمات؛ فليس 
عليه جزاؤه؛ لأنه نصب حيث نصب و هو له حلال و رمى حيث رمى وهو له حلال؛ فليس عليه فيما كان بعد ذلكك شى ء»؛ فقلت 
هذا القياس عند الناس» فقال انما شبهت لكك الشىء لتعرفه») 


بل و 


.١ الوسائل- الباب- 7"- من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١ ؟"- ” الوسائل- الباب-‎ 
." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١0 الوسائل- الباب-‎ ” 
.6 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -"١0 ؟- 5 الوسائل- الباب-‎ 


٠ -‏ صسص: /591 
سأل أبا الحسن (عليه السلام) «عن رجل رمى صيدا فى الحل فمضى برميته حتى دخل الحرم 


فمات أعليه جزاؤه؟ قال: لاء ليس عليه جزاؤه» 
الشامل لما أم الحرم و غيره» و 


خبره أيضا(١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يرمى الصيد و هو يوم الحرم فتصيبه الرميه فيتحامل بها حتى يدخل الحرم 
فيموت فيه قال: ليس عليه شى ءء انما هو بمنزله رجل نصب شبعه فى الحل فوقع فيها صيد فاضطرب حتى دخل الحرم فمات 


فيه) 


و خبر دعائم الإسلام (5)عن جعفر بن محمد عليهما السلام «فيمن رمى صيدا فى الحل فأصابه فيه فتحامل الصيد حتى دخل 
الحرم فمات فيه من رميته فلا شىء عليه فيه) 


فلا ريب حينئذ فى أن الأقوى الكراهه لكن فى محكى التهذيب و النهايه و الاستبصار و المبسوط و المهذب و الإصباح و الجامع 
أنه لو أصابه و دخل الحرم فمات ضمنه لما سمعته من صحيح الحلبى ()و خبر عقبه بن خالد()الخالى عن ذكر الموت فى 
الحرم» و لذا أطلق فى محكى التهذيب و الاستبصار مؤيدا ذلكك بما فى المسالكك من حرمه اللحم و أنه ميته على القولين» و لما 
تسمعه من النصوص (2)المشتمله على الضمان للصيد فيما بين البريد و الحرم و لكن مع ذلك فيه تردد و إشكال كما فى 
القواعد مما عرفت» و من صحيح ابن الحجاج و غيره مما تقدم الذى لا يخفى قصور المعارض له بعد الاعتضاد بالأصل 


.7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -"١٠ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

2-7 المسعذركفه- البان-"الاددمق أبوات كفارات الصيد اليك ١‏ 

” الوسائل- الباب- 7*- من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 

ع- 5 الوسائل- الباب- -"٠0‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 

ه- ث الوسائل- الباب- 7”- من أبواب كفارات الصيد و الباب 7١‏ منها الحديث .١‏ 


عاض 9 


و الشهره و صحه السند و كثره العدد من وجوه. و من الغريب احتمال إراده عدم العقاب من النفى فيها للكراهه. أو لكونه ناسيا 
أو جاهلا مع التصريح فى الفقيه و الكافى بنفى الجزاء, و منه يعلم إراده ذلكك من نفى الشىء فى روايه التهذيب فالمتجه حينئذ 
حمل خبر عقبه و صحيح الحلبى على ضرب من الندب» خصوصا بعد خلو خبر عقبه عن الموت فى الحرم؛ و القائل بالضمان لا 
يقول بعمومه إلا ما سمعته من إطلاق التهذيب و الاستبصار» و حرمه لحمه و كونه كالميته يمكن كونهما تعبدا ل 


حرام؛ مثل الميته) 


الذى حكى الفتوى به عن الشيخ فى التهذيب و النهايه و المبسوط و القاضى و ابن سعيد بل قد سمعت ما فى المسالكك من 
دعوى اتفاق القولين عليه لا لكونه مضموناء و نصوص (1)ضمان ما بين البريد و الحرم- سواء مات فى الحرم أو لا التى منها 
صحيح الحلبى المزبور- انما هى فى مسأله أخرى تسمع الكلادم فيها إنشاء الله خارجه عما نحن فيه من ضمان مطلق الصيد 
المضروب فى الحل ثم مات فى الحرم كما هو واضح. 


و لذا أشار إليه المصنف بقوله و يكره الاصطياد بين البريد و الحرم كما فى النافع 


و القواعد و غيرهما أى خارج الحرم إلى بريد من كل جانبء و يسمى بحرم الحرم على الأشبه بأصول المذهب و قواعده التى 
منها الأصل و ما يفهم من الأدله من انحصار المانع من الاصطياد فى الحرم و الإحرام؛ و فحوى 


.” الوسائل- الباب- 59؟- من أبوات كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١ منها الحديث‎ ١ ؟- 7 الوسائل- الباب- ”*- من أبواب كفارات الصيد و الباب‎ 


760 1: 6 


صحيح ابن الحجاج (١)السابق»‏ بل و إطلاق (؟)صحيحه و خبره ()الآخرين المتقدمين السالمين عن المعارض عدا صحيح 
الحلبى (؟)و خبر عقبه(8)السابقين المتضمنين لثبوت الجزاء الذى هو أعم من الحرمه. مع أنهما معارضان بنفيه فى النصوص 
(2)السابقه» فيتجه حينئذ حملهما على الندب كما صرح به غير واحد من المتأخرين جمعا بين النصوصء فما عن الشيخين و ابن 
حمزه و القاضى من المنع عنه واضح الضعفء و من الغريب ما فى المداركك فإنه بعد أن حكى عن المتأخرين الحمل على 
الندب قال: و هو مشكل لانتفاء المعارضء مع أنه نفسه قد ذكر الصحيح المزبور و أفتى به فليس إلا الغفله عنه» و إلا فالعمل 
بهما مما لا يمكن بل لا بد من صرف هذا إلى الندب أو الآخر إلى ما سمعته سابقا من الشيخ أو غيره» و لا ريب فى أولويه ما 
ذكرناه من وجوهء خصوصا بعد اعتضاده بمفهوم قوله تعالى (/«حُرْء عَلْيكُمْ صَيِدُالْبر 


ما دُمتُمْ حَوْماً» المقتضى عدم الحرمه ما دمتم محلين» كقوله تعالى (8):وَ إذا حَلَلتُمْ قاض طادُواا خرج منه صيد الحرم للإجماع و 
النصوصء و بقى الباقى» و منه ما نحن فيه. 


و حينئذ ف لو أصاب صيدا فيه ففقأ عينه أو كسر قرنه كان عليه صدقه استحبابا للأمر به فى الصحيح (8)و الخبر(١٠١)المزبورين‏ 
المحمول على ذلكك, بل و على استحباب الفداء و الجزاء لو قتله و إن لم يذكرها لمصنف 


." من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -"١٠ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.6 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 

” الوسائل- الباب- "١0‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 7. 
؟- 5 الوسائل- الباب- 7- من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
- 8 الوسائل- الباب- 8- من أبواب كفارات الصيد. 

/ا- لا سوره المائده الآيه /41. 

8-8 سوره المائده الآيه *. 

4- 4 الوسائل- الباب- 7”- من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
٠١ ٠‏ الوسائل- الباب- 7"- من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 


جَ 26 ص: لمجو 


مكتفيا بذكر الصدقه المزبوره بالحكم بالكراهه. خلافا لمن عرفت فأوجبوا الفداء له. بل عن الشيخ فى الخلاف ما سمعته من 
الإجماع على ذلكك. و فيه ما عرفته سابقا فى الصيد الذى أم الحرم و إن كان فى البريد» نعم لا تعرض فى المتن و غيره لغير 
الجنايه المزبوره» و لعله لعدم النص و أصاله البراءه المقتضيه لعدم ترتب الكفاره فى غير ذلكك و إن قلنا بحرمه الجنايه؛ إذ لا 
تلاسزم بينها و بين لزوم الكفاره؛ اللهم إلا ان يقال باستفاده معاملته معامله صيد الحرم و لو استحبابا من فحوى الصحيح و الخبر 
المزبورين» خصوصا بعد التسامح فى أدله السنن» هذا. 


وقد عرفت أن البريد المزبور خارج الحرم يحيط به من كل جانب. و الحرم فى داخله؛ و فى المسالكك «أنه بريد فى بريدء 
فيكون مكسرا سته عشر فرسخاء لأن البريه أربعه فراسخ فإذا ضربت فى أربعه بلغت ذلكك و إلا فالواحد إذا ضرب فى مثله لا 
يتعدد» و معنى الاصطياد بين البريد و الحرم الاصطياد فى منتهى البريد و غايته و طرف الحرم, و إلا فلا واسطه بين البريد و الحرم 
حتى يتعلق به حكم, ففى العباره حينشذ تجوز» قلت: قد صرح غيره أيضا بأن الحرم بريد فى بريد قال فى المنتهى: و حد الحرم 


الذى لا يجوز قتل صيده و لا قطع شجره بريد فى بريد رواه 


الشيخ فى الموثق عن زراره(0)قال: «سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: حرم الله حرمه بريدا فى بريد ان يختلى خلاه و يعضد 
شجره إلا الإذخر و يصطاد طيره؛ و حرم رسول الله صلى الله عليه و آله من المدينه ما بين لابتيهاء و حرم ما حولها بريدا فى بريد 


أن يختلى خلاهاء و يعضد شجرها إلا عودى الناضح» 


إذا ثبت هذا فصيد وج و شجره مباح» و هو واد بالطائف» 


.6 الوسائل- الباب 87 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 


2 226 ص: لان 
قاله علماؤنا و اختاره أحمدء و قال أصحاب الشافعى: و هو محرم الى آخره. 


و على كل حال فالظاهر أن التحديد المزبور هو المروى عن أثمه الهدى عليهم السلام و أفتى به علماؤنا و لكن فى كتب العامه 
اختللاف 


فيه» فعن القاسى و الطبرسى ضبط الحرم بالذراع» فإن المسافه من باب الشبكيه إلى إعلام العمره التى هناكك عشره آلاف ذراع و 
ثمانمائه ذراع و اثنى عشر ذراعاء فتزيد على الثلا-ثه أميال ثلادث مائه ذراع و اثنى عشر ذراعاء و من باب الشبكيه إلى باب 
المسجد المعروف بباب العمره ألف و ستمائه ذراع و ثمانيه أذرع» و من جهه اليمن من جدار باب المسجد المعروف بباب 
إبراهيم إلى علاقه حد الحرم فى تلكك الجهه أربعه و عشرون ألف ذراع و خمسمائه ذراع و تسعه أذرع بتقديم التاء و نحو نصف 
ذراع» و من جهه العراق من عتبه باب العلاء إلى العلمين الذين هما الحرم خمسه و عشرون ألف ذراع و خمسه و عشرون ذراعاء 
و من جهه عرفه من عتبه باب السلام سبعه بتقديم السين و ثلاثون ألف ذراع إلا ذراع و عشره أذرع و سبعا ذراع» و من جهه 
الجعرانه إلى شعيب عبد الله بن خالد اثنى عشر ميلات و من جهه جاده إلى البثر المعروفه ببئر شمس و بقاعها الحديبيه عشره 
أميال» و مقتضى ذلكك عدم كونه بريدا فى بريدء و عن العلا.مه القاسى أنه قال: لم أر من تعرض لمقدار دور الحرم إلا ابن 
خرداد فإنه قال: طوله حول مكه سبعه و ثلاثون ميلاء و هى التى يدور بها أنصاب الحرم؛ و عن جمع المناسكك للملا أعلم أن 
معرفه حدود الحرم من أهم ما ينبغى أن يعتنى به فإنه تتعلق به أحكام كثيره» و قد اختلفوا فى ذلكء فقال الامام الهندوانى و 
مقدار الحرم من المشرق قدر سته أميال» و من الجانب الثانى اثنى عشر ميلاء و من الجانب الثالث ثمانيه عشر ميلاء و من الجانب 
الرابع أربعه و عشرون ميلاء و هذا شىء لا يعرف إلا نقلاء قال الصدر الشهيد: فيه نظر» فان من الجانب الثانى التنعيم» و هو قريب 
من ثلاثه أميال 


اج ١‏ ص 0#" 


كذا فى فتاوى الظهريه؛ و فى السراجيه أن الجانب الثانى قبل ثلاثه أميال و هو الأصح. و قال السروجى: حد الحرم من طريق 
المدينه دون التنعيم عند بيوت تعابر على ثلاثه أميال من مكه. و من طريق اليمن على سبعه أميال» و من طريق الجعرانه فى شعيب 
أبى عبد الله بن خالد على تسعه أميال؛ و من طريق جده لتقطع الاعشاش على عشره أميال» و من طريق الطائف على عرفات من 
بطن نمره على سبعه أميال» و من طريق العراق على ثنيه جبل على سبعه أميال أيضاء هكذا ذكر هذه الحدود جماعه كثيره 
كالأزرقى و النووى و غيرهماء و انفرد الأزرقى فقال: حده من طريق الطائف أحد عشر ميلاء و قال الجمهور: 


سبعه فقط. و لم يذكر الطرابلسى فيما نقل عن السروجى حده من طريق العراق» و قد ذكره النووى و غيره كما مر. قلت: المدار 
الآن على النصب المعلومه المأخوذه يدا عن يد إلى أهل بيت الوحى عليهم السلام, و الله العالم. 


وا رويط سين فى لعل انكل بروان ان نشدي لع رود حراجه خارف اند فك العسرداك نميا للك ال ا 
ل كان آمناً) الذى استدل به 


الصادق (عليه السلام)(1)لما سأله محمد بن مسلم «عن ظبى دخل فى الحرم فقال: لا يؤخذ ولا يمسء إن الله تعالى يقول وَ مَنْ 
دَخَلَّهُ كانّ آمناً) 
و خصوص 


خبر عبد الأعلى بن أعين (0«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أصاب صيدا فى الحل فربطه إلى جانب الحرم فمشى 
الصيد بربطه حتى دخخل الحرم و الرباط فى عنقه فاجتره الرجل بحبله حتى أخرجه و الرجل فى الحل من الحرم؛ فقال ثمنه و 
لحمه حرام مثل الميته) 


بل فى المدارك الاستدلال عليه بأنه 
١ -١‏ سوره آل عمران- الآيه .4١‏ 


؟- ” الوسائل- الباب- #"- من أبواب كفارات الصيد الحديث 7. 
” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 


اج ١‏ ص: 08" 


بعد الدخول يصير من صيد الحرم, فيتعلق به حكمه؛ و إن كان فيه منع واضح بل مقتضاه وجوب الجزاء بقتله» و لم أجد من 
صرح بذللككء و انما اقتصروا على حرمه الفعلء بل لم يذكروا ما فى متن الخبر من حرمه الثمن و لكونه ميته اللهم إلا أن يقال 
باستفاده مساواه حكمه لحكم صيد الحرم من الاستدلال بالآيه فى خبر ابن مسلم السابق» و لا ريب فى أنه أحوط. 


ولو كان فى الحل فرمى بسهم مثلا صيدا فى الحرم فقتله فعليه فداؤه أى جزاؤه و لو بقيمته بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع 


عليه مضافا إلى عموم أدله الجزاء على القاتل فى الحرم الذى هو الأمان المقيد لحل الصيد سواء كان الرامى فى الحل أو الحرم» 
قال الصادق عليه السلام فى 


صحيح ابن سنان (1): «و ما دخل من الوحش و الطير فى الحرم كان آمنا من أن يهاج و يؤذى حتى يخرج من الحرم) 


و بمعناه إرسال الكلب عليه أما إذا أرسله على صيد فى الحل فدخل الكلب بنفسه إلى الحرم فقتل صيدا آخر على وجه لا يكون 
صاحبه سببا فى ذلكك فلا ضمان كما لو استرسل من غير أن يرسله صاحبه للأصل بعد انتفاء المباشره و التسبيب و اليد بل ربما 
احتمل العدم أيضا فيما لو أرسله على صيد فى الحل فدخل الصيد الحرم فتبعه الكلب فقتله فى الحرم؛ للأصل» لكن عن الفاضل 
فى المنتهى أن الأقرب الضمان.ء لأنه قتل صيدا حرميا بإرسال كلبه عليه» و نحوه أو أقرب منه ما عن التذكره من أنه لو رمى و هو 
و الصيد فى الحل و لكن دخل الصيد الحرم ثم أصابه السهم ضمنه أيضاء و لا ريب فى أنه أحوط إن لم يكن أقوىء و على كل 
حال فما عن أحمد من عدم الضمان فى أصل المسأله واضح الضعفء و الله العالم. 


.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


- كرد ص: كن 


و كذا يجب عليه الجزاء لو كان فى الحرم فرمى صيدا فى الحل فقتله بلا خلاف أجده فيه» بل فى ظاهر المدارك و غيرها و 


صريح محكى 


المنتهى و التذكره الإجماع عليه» و هو الحجه بعد 


حسن مسمع (١)أو‏ صحيحه السابق عن الصادق (عليه السلام) «فى رجل حل فى الحرم رمى صيدا خارجا من الحرم فقتله فقال: 
عليه الجزاء لأن الآفه جائت الصيد من ناحيه الحرم) 


خلافا للشافعى و الثورى و أبى ثور وابن المنذر و أحمد فى روايه فلا ضمانء و هو واضح البطلا-ن» و ريما مال اليه بعض 
متأخرى المتأخرين لضعف السند المنجبر بعد التسليم بما عرفت مما هو حجه فى نفسه. و الله العالم. 

ولو كان بعض الصيد فى الحرم فأصاب ما هو فى الحل أو فى الحرم منه فقتله ضمنه أيضا بلا خلاف أجده فيه» بل عن الخلاف 
و الجواهر الإجماع عليه و هو الحجه بعد تغليب جانب الحرم, بل ربما كان فى صحيح ابن سنان (1)السابق إشاره اليه أيضاء بل 


وما تسمعه من صحيح الشجره(2). 


ولو كان الصيد على فرع شجره فى الحل فقتله ضمنه إذا كان أصلها فى الحرم و بالعكس بلا خلاف أجده فيه كما اعترف به 
فى الرياض» بل عن الخلاف و الجواهر الإجماع عليه» و عن التذكره و المنتهى فى العكسء مضافا إلى 


قوى السكونى (5)عن جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام «انه سئل عن شجره أصلها فى الحرم و أغصانها فى الحل على غصن 
منها طير رماه رجل فصرعه قال: 


عليه جزاؤه إذا كان أصلها فى الحرم» 

المؤيد ب 

صحيح معاو به(2)«سألت 

.١ الوسائل- الباب- - من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
.١ فت الوسانارالباست 9- من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 


عب الوسائدالباتت 9- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”؟. 
8ه الوسائل- البان- »4د من أبوات تروكك الإحرام الحديث .١‏ 


اج ٠١‏ ص: 02" 


أبا عبد الله (عليه السلام) عن شجره أصلها فى الحرم و فرعها فى الحل قال: حرم فرعها لمكان أصلهاء قال: قلت: فإن أصلها فى 
الحل و فرعها فى الحرم فقال: حرم أصلها لمكان فرعها/ 


و ظاهره تحريم الأصل الذى هو فى الحل لمكان كون الفرع فى الحرم؛ و هو مناف فى الظاهر للمفهوم فى خبر السكونىء و فى 
المسالكك «الضابط أن أصل الشجره متى كان فى الحرم فما كان عليها مضمون مطلقاء و متى كان فى الحل فأغصانها تابعه لهواء 
ماهى فيه فما كان منها فى الحرم بحكمه و ما كان فى الحل بحكمه. و الثانى لا إشكال فيه, و الأول مروى عن على (عليه 
السلام)» و مقتضاه اختصاص الا-حترام لما كان أصله فى الحل بما إذا كان الفرع فى الحرم دون غيره» كما هو مقتضى مفهوم 
خبر السكونى؛ و لكن قد سمعت صحيح معاويه الظاهر فى تغليب جانب الحرم لمكان كون بعض الفرع فيه و إن كان الأصل فى 
الحل» بل ظاهر المنتهى الفتوى به» بل ربما يستفاد منه عدم الخلاف فيه عندناء و لا ريب فى أنه أحوط إن لم يكن أقوى. و الله 


العالم. 


ومن دخل بصيد حى إلى الحرم وجب عليه إرساله إجماعا بقسميه و نصوصا بل لو أخرجه من الحرم فتلف كان عليه ضمانه 
سواء كان التلف بسببه أو بغيره بل مات حتف أنفه بلا خلاف أيضا أجده فيه لكون يده عاديه نحو يد الغصبء» 


قال بكير بن أعين (١)«سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أصاب ظبيا فأدخله الحرم فمات الظبى فى الحرم فقال: إن كان 
حين أدخله خلى سبيله فلا شىء عليه» و إن كان أمسكه حتى مات فعليه الفداء» 


و قال معاويه(1)أيضا: قال الحكم بن عبينه: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) ما تقول فى رجل أهدى إليه حمام أهلى و هو فى 
الحرم من غير الحرم فقال: أما إن كان 


." الوسائل- الباب- #"- من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١؟ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ 7 1 


اج 700 ص: 7١1/‏ 
مستويا خليت سبيله» و إن كان غير ذلكك أحسنت إليه حتى استوى ريشه خليت سبيله) 
و قال الحلبى (١)فى‏ الصحيح أيضا: «سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الصيد يصاد فى الحل ثم يجاء به الى الحرم و هو حى 


فقال: إذا أدخله الحرم فقد حرم عليه أكله و إمساكه. فلا يشترين فى الحرم إلا مذبوحا قد ذبح فى الحل ثم جىء به الى الحرم 


الحرم فأتسحر بها قال: بئس السحور سحورك,. أما علمت أن ما دخلت به الحرم حيا فقد حرم عليكك ذبحه و إمساكه) 
الى غير ذلكك من النصوص التى منها ما دل على أمان الحرم مضافا الى الآيه و أن من دخله لا يمس و لا يؤذى ولا يهاج. 
نعم إن سلمه غيره فأرسله و علم بالإرسال ثم مات فلا ضمانء كما أنه لا ضمان أيضا لو كان سبعا كالفهد و نحوه إذا أخرجه. 


ف 


فى الصحيح ان ابن أبى عمير أرسل عن الصادق عليه السلام أنه سثئل عن رجل أدخل فهده الى الحرم إله أن يخرجه فقال: 
هو سبعء و كلما أدخلت من السبع الحرم أسيرا فلكك أن تخرجه) 


وعن حمزه بن اليسع (أنه سأله (عليه السلام) «الفهد يشترى بمنى و يخرج به من الحرم فقال: كل ما دخل الحرم من السبع لا 
مأسورا فعليكك إخراجه) 


بل ظاهر الأخير الوجوبء و قد تقدم بعض الكلام فى ذلكك. 
و كيف كان فقد ظهر من بعض (0)النصوص السابقه ما ذكره 


.8 الوسائل- الباب- ؟١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.6 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١١ ؟- ؟ الوسائل- الباب-‎ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 8١ الوسائل- الباب-‎ #” -* 
.68 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 8١ ع- ع الوسائل- الباب-‎ 
من أبواب كفارات الصيد.‎ ١7 ه- ه الوسائل- الباب-‎ 


اج 370 ص1 5١8‏ 
المصنف و غيره من أنه لو كان طائرا مقصوصا وجب حفظه حتى يكمل ريشه ثم يرسله بل لا أجد فيه خلافا كما اعترف به 
بعضهم, مضافا الى 


صحيح حفص البخترى (١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام) «فيمن أصاب طيرا فى الحرم قال: إن كان مستوى الجناح فليخل عنه؛ و 
إن كان غير مستو نتفه و أطعمه و أسقاه. فإذا استوى جناحاه خلى عنه) 


و صحيح زراره(1)«ان الحكم سأل أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل أهدى له فى الحرم حمامه مقصوصه فقال: انتفها و أحسن 
علفها حتى إذا استوى ريشها فخل سبيلها) 


و خبر مثنى ()قال: «خرجنا إلى مكه فاصطاد النساء قمريه من قمارى أمج بلغنا البريد فنتف النساء جناحيها ثم دخلوا به مكه 
فدخل أبو بصير على أبى عبد الله (عليه السلام) فأخبره فقال: ينظرون امرأه لا بأس بها فيعطونها الطير تعلفه و تمسكه حتى إذا 
استوى جناحاه خلته) 


و خبر كرب الصيرفى (6اقال: «كنا جماعه فاشترينا طيرا فقصصناه و دخلنا به مكه فعاب ذلكك علينا أهل مكه. فأرسل كرب الى 
أبى عبد الله (عليه السلام) فسأله فقال: 


استودعوه رجلا من أهل مكه مسلما أو امرأه مسلمه فإذا استوى ريشه خلوا سبيله». 

و منهما يستفاد جواز الاستيداع و لو من امرأه» لكن عن المنتهى اعتبار العداله فى الودعى؛ ل 

قوله (عليه السلام) فى خبر مثنى: «امرأه لا بأس بها» 

وفيه أنه أعم من ذلك. 

نعم يستفاد منها و من غيرها وجوب المئونه على الممسكك زمان بقائه» بل الظاهر وجوب دفع الأجره لمن لم يقبله إلا بها. 


ولو أرسله قبل ذلكك فقد صرح غير واحد بضمانه مع تلفه أو اشتباه 


.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١7 ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
.٠١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١7 الوسائل- الباب-‎ " - 
.١7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١7 ع- ع الوسائل- الباب-‎ 


ج اوه 

كما لا بأس بإلحاق غير الطير به فى ذلكك مع احتمال برئه حتى الفرخ و نحوه مما لا يمتنع» فان إرساله بمنزله إتلافه و إن توقف 
فيه غير واحدء لعدم النص»ء بل قال بعضهم: يقوى الإشكال إذا كان زمنا مأيوسا من عوده إلى الصحه لما فى الالتزام بحفظه و 
مئونته دائما من الحرجء و فيه أنه اعتبار لا يعارض المستفاد من الأدله. 

والو كان هو الذى نف ريكن الطير كان عليه الأرش يبن كوه نوفا و كوئه صحيساء لأن مان الكل يوجب ضما الأبعاض 
مع تحقق النقص فى القيمه» و لا يسقط مع ذلكك وجوب حفظه الى أن يكمل ريشه. خلافا لبعض العامه؛ و الله العالم. 

وهل يجوز للمحل صيد حمام الحرم و هو فى الحل؟ قيل و القائل الشيخ فى المحكى عن صيد الخلاف و المبسوط و الحلى 
نعم يحل و تبعه بعض متأخرى المتأخرين و قيل و القائل هو أيضا فى محكى النهايه و التهذيب و حج المبسوط لا يحل و تبعه 


الفاضل فى محكى التحرير و المنتهى و التذكره و ثائى الشهيدين و سبطه و غيرهما و هو و إن كان أحوط إلا أن الأول أقوى؛ 
للأصل السالم عن معارضه ما دل على تحريم صيد الحرم بعد انصرافه الى غير الفرض» خصوصا بعد ما 


فى الصحيح (١)عن‏ قول الله عز و جل «وَ مَنْ دَخَلَهُ كانَ آمِنا قال: «من دخل الحرم مستجيرا كان آمنا من سخط الله تعالى» و من 


دخله من الوحش و الطير كان آمنا من أن يهاج و يؤذى حتى يخرج من الحرم) 


فان مفهومه كغيره من النصوص جوز الإيذاء بعد الخروج مضافا الى العمومات» سيما ما تقدم فيما يؤم الحرم من الصيد, و الى 
كونه الموافق 


.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


جْ ٠‏ صسص: لضن 
لحكم الإنسان الملتجئ اليه بل و الى 
قول الكاظم عليه السلام لأخيه فى المروى (١)عنه‏ فى مسائله و فى قرب الاسناد للحميرى. 


سأله «عن الرجل هل يصلح له أن يصيد حمام الحرم فى الحل فيذبحه فيدخل الحرم فيأكله؟ قال: لا يصلح أكل حمام الحرم على 
كل حال» 


بعد انسياق الكراهه منه المحمول عليها 
قوله (عليه السلام) لأخيه أيضا فى الصحيح (؟)١لا‏ يصاد حمام الحرم حيث كان إذا علم أنه من حمام الحرم) 
وعلى الندب 


ثمنه) 


ولاريب فى أنه أولى من الجمع بحمل النهى فيه على الحرمه. و تخصيص الصحيح و غيره بما عدا الحمام» خصوصا مع تضمن 
الصحيح الطير الغالب فيه الحمام؛ و لو سلم التساوى فأصل البراءه باق على حاله و لكن مع ذلكك لا ينبغى تركك الاحتياط. 


و من نتف ريشه من حمام الحرم كان عليه صدقه بلا خلاف أجده فيه بل فى المداركك و غيرها نسبته الى القطع به فى كلام 
الأصحات ل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟. 

؟- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 6. 

*- 8 الوسائل- الباب- 4- من أبواب كفارات الصيد الحديث 8 و فيه ١‏ الطير الأمهلى من غير حمام الحرم. و هو غير محرم فعليه. 
إلخ» و كذا فى التهذيب ج ه ص 67" الرقم 1٠١‏ و الكافى ج ؟ ص 3758 إلا أن الموجود فى الفقيه ج ١‏ ص 189 الرقم 76١‏ 
كما ذكره فى الجواهر. 

ع- * الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث 8 و لم يذكر فيه قوله عليه السلام فى ذيله: ١‏ فإنه قد أوجعه) و قد 
ذكر ذلكك فى الفقيه ج ١‏ ص 12 الرقم 79 و الكافى ج 5 ص 7"2. 


٠ 9‏ صسص: ناض 
من حمام الحرم قال يتصدق بصدقه على مسكين و يعطى باليد التى نتف بهاء فإنه قد أوجعه) 


ولو تعدد نتف الريشه تكررت الفديه كما عن المنتهى و التذكره و ربما احتمل الأرش كغيره من الجنايات» و يدفعه ظهور النص 
فى خلافه» نعم لو نتف الأكثر من ريشه دفعه فعن التذكره و المنتهى الأرشء مع أنه قد يشكل فيما إذا لم يحصل النقص بذلك. 
فلا أرش ولا صدقه كما هو الفرض مع القطع بأولويه نتف الأزيد من نتف الواحده. على أن الخبر فى الكافى و الفقيه فيمن نتف 
حمامه لا ريشه؛ و لعله لذا احتمل الشهيد التكرر مطلقاء و هو جيدء كالمحكى عنه أيضا من أنه لو حدث بالنتف عيب ضمن 
الأرش مع الصدقه. و أجود منه احتمال كون المراد من الخبر على الطريقين أن نتف الحمامه و لو ريشه موجب للصدقه. 


أما إذا نتف غير الريش كالوبر أو الريش من غير حمام الحرم فالمتجه الأرش مع النقص.ء و قد يحتمل إلحاق غير حمام الحرم من 
طيوره به» بل عن المقنعه و المراسم و جمل العلم و العمل نتف ريش من طائر من طيور الحرم» و عن الجامع نتف ريشه من طير 
الحرم» خصوصا مع ملا-حظه التعليل بأنه قد أوجعه بل منه يستفاد حكم التعديه الى غير النتف أيضا مما يوجعه. و لا يسقط 
الصدقه و لا الأرش بالنبات» خلافا لبعض العامه. 


و على كل حال فلا خلاف أيضا فى أنه يجب على الناتف أن يسلمها أى الصدقه بتلكك اليد الجانيه التى نتفها بها إن نتف باليد 
باليد الجنايه» و نحوها فى غيرها أيضاء و لعله للأصل السالم عن معارضه الخبر المزبور الظاهر فى وجوب تسليم الصدقه لا 
الأرش و لا ما يشمله؛ بل إن لم يكن إجماع أمكن القول بذلكك 


جح 226 ص: برض 


فيها أيضا بعد حمل الخبر المزبور على ضرب من الندبء بل لولاه لأمكن القول بالندب فى أصل الصدقه مع فرض عدم العيب» 
خصوصا بعد إطلاق الصدقه الذى مقتضاه الاكتفاء بمسماهاء و الله العالم. 


ومن أخرج صيدا من الحرم وجب عليه إعادته اليه بلا خلاف أجده فيه» نعم فى القمارى و الدباسى ما عرفته سابقا و لا فى أنه 
لو تلف قبل ذلكك و لو حتف أنفه ضمنه ل 


صحيح على بن جعفر(١)«سألت‏ أخى موسى عليه السلام عن رجل أخرج حمامه من حمام الحرم إلى الكوفه أو غيرها قال: 
عليه أن يردهاء فان ماتت فعليه ثمنها يتصدق به) 

و نحوه صحيحه (0)الآخر عنه عليه السلام أيضاء و 

خبر زراره0)سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن رجل أخرج طيرا من مكه إلى الكوفه قال: يرده إلى مكه) 


و خبر يونس بن يعقوب (تاقال: «أرسلت الى أبى الحسن (عليه السلام) أن أخا لى اشترى حماما من المدينه فذهبنا بها معنا إلى 
مكه فاعتمرنا و أقمنا إلى الحج ثم أخرجنا الحمام معنا من مكه إلى الكوفه هل علينا فى ذلكك شى ء؟ فقال للرسول: أظنهن كن 
فرهه. قل له: يذبح عن كل طير شاه 


وريما جمع بينه و سابقه بإراده الشاه من الثمن» و هو بعيدء لكن ليس فيه النص على التلف بخلاف الأولء و فى التهذيب «و لا 
يجوز أن يخرج شيئا من طيور الحرم من الحرم؛ و من أخرج وجب على من أخرجه أن يرده» فان مات فعليه قيمته يتصدق بها و 
استدل عليه بخبر على بن جعفر الصادق, ثم قال: «و إذا أدخل المحرم طيرا الحرم فليس له إخراجه منه. و إذا أخرجه فعليه دم» و 
استدل عليه بخبر يونس» و مقتضاه 


.7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
/8 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ” 
.4 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١5 ؟- © الوسائل- الباب-‎ 


2 226 ص: إردافن 


كونهما عنوانين» و قد يقال إن مقتضى الجمع بينهما وجوب الشاه بالإخراج و الصدقه بالثمن لو تلفء كما انه قد يحتمل وجوب 
الشاه لعدم إمكان الإعاده» و الاحتياط لا ينبغى تركه و إن كان الأقوى الصدقه بالثمن مع التلف قبل العودء و الله العالم. 


ولورمى بسهم فى الحل فدخل الحرم ثم خرج الى الحل فقتل صيدا لم يجب الفداء عندناء للأصل السالم عن المعارض حتى 
خبر مسمع (١)السابق‏ المشتمل على التعليل بأن الآفه قد جائت الى الصيد من قبل الحرمء بعد الشكك فى تناوله لمحل الفرض» و 
عدم الجابر له مضافا الى ما عن المنتهى من الاستدلال عليه بأنه لو عدا فسلكك الحرم فى طريقه ثم خرج منه و قتل صيدا لا 
يضمنه إجماعاء فالسهم أولىء و إن كان لا يخلو من نظرء و إن استحسنه فى المداركك خلافا لبعض الشافعيه فيضمنء نعم لو قلنا 
بالضمان فى حرم الحرم اتجه حينئذ ذلك كما صرح به فى محكى المبسوط لكن عن التذكره التوقف فى الضمانء و لعله 
لصدق خروج السهم من الحرم المقتضى للضمانء كما لو كان أصل الرمى منه» فيشمله التعليل فى خبر مسمع» و فى المسالكك 
«مثله ما لو أرسل كلبا فى الحل الى صيد فيه لكن قطع فى مروره اليه جزأ من الحرم» قلت: 


لا يخفى عليكك أن المتجه عدم الضمان فى الجميع, و الله العالم. 
ولو ذبح المحل فضلا عن المحرم فى الحرم صيدا كان ميته بلا خلاف أجده فيه. بل فى المداركك و الحدائق الإجماع عليه» ل 


خبر وهب بن وهب (1)عن جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام «إذا ذبح المحرم الصيد لم يأكله الحرام و الحلال و هو كالميته. 
و إذا ذبح الصيد فهو ميته» حلال ذبحه أو حرام 


و خبر 


.١ الوسائل- الباب- - من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.6 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -٠١ ؟ الوسائل- الباب-‎ -7 


جح 226 ص: عم 


إسحاق (١)عن‏ جعفر (عليه السلام) أيضا «ان علينا (عليه السلام) كان يقول إذا ذبح المحرم الصيد فى غير الحرم فهو ميته لا 
يأكله محل و لا محرم, و إذا ذبح المحل الصيد فى جوف الحرم فهو ميته لا يأكله محل و لا محرما 


المنجبرين بما عرفت» مضافا الى غيرهما من النصوص المتقدمه فى تروك الإحرام؛ بل تقدم سابقا الكلام فى ذبح المحرم و لو 
فى غير الحرم, و الكلام أيضا فى استعمال جلده و غيره من الاستعمالات بل و تقدم أيضا أنه لو ذبحه المحل فى الحل فأدخله 
الحرم لم يحرم على المحل بلا خلاف نصا و فتوى ولا إشكالء نعم فيه خبران بالتصدق بثمنه و لكن يحرم على المحرم كذلكك 
أيضا فلاحظ و تأمل ولا يدخل فى ملكه أى المحل شى ء من الصيد فى الحرم على الأشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها 
أصاله عدم دخوله بعد الشكك فى تناول سبب الملكك له ل 


صحيح معاويه بن عمار(1)عن أبى عبد الله (عليه السلام) سأله «عن طائر أهلى أدخل الحرم حيا فقال: لا يمسء إن الله عز و جل 
يقول: 

وغخ كله كان امنا 

و صحيحه الآخر(قال: «قال الحكم بن عيينه سألت أبا جعفر (عليه السلام) ما تقول فى رجل أهدى له حمام أهلى و هو فى 
أما إن كان مستويا خليت سبيله» 

و غيرهما من النصوصء مضافا الى ما دل على وجوب إرساله المتفق عليه نصا و فتوى» بل عن بعض دعوى الإجماع؛ و هو مناف 
لملكيته المقتضيه لجواز التصرف بجميع أنواعه» و لكن الجميع كما ترى ضروره عدم اقتضاء النهى عن مسه عدم تملكه بسبب 


و ندا ال لك كعدم اقتضاء تخليه السبيل و وجوب الأرسال ذلكك أيضاء خصوصا ارات الملك القهريه كالإرث» و 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ه. 
1- 7 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .١١‏ 
٠" -‏ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .١7‏ 


2 226 ص: 16 


باعتبار وجوب إرساله عليه لا ينافى تملكه, إذا الرهن مملوكء و لا يجوز التصرف فيه لمالكه؛ و كذا أم الولد و المال المحجور 
عليه لسفه أو فلسء و دعوى الفرق بين المقام و بينها بتصور فائده للملكك فى الرهن و فى أم الولد و فى المال المحجور عليه 
بخلاف الفرض خاليه عن الحاصل» خصوصا بعد تصور أمور كثيره لملكه فى المقام أيضا و إن وجب عليه إرساله. 


و من هنا قيل و القائل الشيخ فيما حكى عنه يدخل فى ملكه بأسبابه حتى الصيد و لكن عليه إرساله إن كان حاضرا معه و اختاره 
المصنف 


فى النافع» بل عن أبى العباس و غيره نسبته الى المشهورء بل لم نعرف قائلا بما ذكره المصنف هنا على إطلاقه و إن حكى عن 
بعض الناس نسبته إلى الأكثرء بل ينبغى القطع بعدمه فى الصيد النائى عنه الداخل فى ملكه بإرث أو شراء وكيل أو اصطياد أجير 
أو مملوكء لما سمعته فى المحرم و إن كان فى المحرم فضلا عن المحل فيه» نعم قد يشكك فى تملكه الصيد فى الحرم معه 
باصطياد أو شراء أو نحو ذلكك باعتبار كون الصيد فى الحرم أخرجه الله تعالى عن التملكث كما أومأ إليه 


الصادق (عليه السلام)0١)بقوله‏ «لا يمس» 


و بالأسمر بتخليه السبيل و غير ذلكك مما يظهر منه خروجه عن قابليه التملكك لمكان حرمه الحرم؛ و يمكن إراده المصنف بإطلاقه 
ذلك. بل ربما احتمل رجوع قوله: «إن كان حاضرا معه) إلى الأول أو ما يشمله؛ و إن كان هو كما ترىء فالتحقيق حينئذ 
التفصيل بين ما كان فى الحرم من الصيد مع المحل و بين غيره» فلا يدخل الأول فى ملكه بخلاف الثانى» بل قد يقال بزوال 
ملكه عنه لو كان معه نحو ما سمعته فى المحرمء فتأمل جيدا فان المقام لا يخلو من تشويش بالنسبه للمحل و المحرم و بالنسبه 
الى ابتداء الملكك و استدامته؛ و بالنسبه إلى السبب الاختيارى و القهرى 
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وقد تقدم سابقا بعض الكلام فى بعض ذلككء و يأتى إنشاء الله بعض الكلام أيضا فى تملكك 

المحرم, و منه يعلم الحال فيما لو أخذه آخذ فى الحل لو أرسله المحرم أو المحل فى الحرم, فإنه يملكه الآخذ بناء على زوال 
ملكك المرسل له عنه» ضروره صيرورته كغيره من المباحات, نعم لو قلنا ببقاء ملكك الأول لم يملكه الآخذء و الله العالم. 


[الفصل الرابع فى التوابع ] 


(الفصل الرابع فى التوابع) كلما يلزم المحرم فى الحل من كفاره الصيد فدائه أو بدله أو قيمته أو المحل فى الحرم من القيمه على 
الأصح يجتمعان على المحرم فى الحرم فيجب الفداء و القيمه أو القيمتان على المشهور بل عن شرح الجمل للقاضى الإجماع 
عليه لقاعده تعدد المسبب بتعدد السبب و للمعتبره المستفيضه(١)المتقدمه‏ فى الحمام و الطير و الفرخ و البيضء بل هو المراد من 
المضاعفه فى 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن معاويه بن عمار(): «و إن أصبت الصيد و أنت حرام فى الحرم فالفداء مضاعف عليك, و 
إن أصبته و أنت حلال فى الحرم فقيمه واحده و إن أصبته و أنت حرام فى الحل فإنما عليك فداء واحدا 


ولو بقرينه السياق» و موثقه (4الآتى و الإجماع المحكى المعتضد بالشهره العظيمه و نصوص الحمام 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب كفارات الصيد و الباب- " منها الحديث .١‏ 


؟- ” الوسائل- الباب- 85- من أبواب كفارات الصيد الحديث 8. 
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والفرخ و البيض بل و 


خبر أبى بصير(1)عنه (عليه السلام) أيضا فى الغزال «فان هو قتله قال: عليه قيمته» قال: فان فعل و هو محرم فى الحل فعليه دم 
يهريقه. و عليه هذه القيمه إن كان محرما فى الحرم) 


بناء على كون المراد منه أن عليه هذه القيمه أيضاء و احتمال الجمع باعتبار المضاعفه فى الفداء فى غير الحمام و نحوه مما تقدم 
فى النصوص السابقه فإن المضاعفه فيها الفداء مع القيمه يدفعه عدم القائل إذ الأصحاب كما عرفت و تعرف بين قائل بما 
ذكرناه» و هو المشهورء و بين قائل بتضاعف الفداء مطلقا كما عن الإسكافى و المقنع و أحد قولى المرتضىء و مخير أو مردد 
كما عن المفيد و الديلمى و ابن زهره؛ و التخصيص المزبور خارج عن الأقوال كلهاء فتعين ما ذكرناه. 


وعلى كل حال فما عن ابن أبى عقيل من أنه ليس على المحرم فى قتل الحمامه فى الحرم إلا شاه واضح الفساد» بل يمكن 
تحصيل الإجماع على خلافه فضلا عن محكيه الذى سمعته عن شرح الجمل و تسمعه عن الانتصار و الغنيه» بل قد سمعت 
النصوص فى خصوص الحمام و فرخه و بيضه فضلا عن النصوص العامه؛ و قد تقدم الكلام فى ذلكك و غيره سابقاء كما أنه قد 
تقدم أيضا ما يظهر لك منه و من ما فى محكى النهايه و المبسوط و السرائر من أنه إذا قتل اثنان فى الحرم صيدا أحدهما محرم 
و الآخر محل فعلى المحل القيمه» و على المحرم الفداء و 


القيمه و إذا ذبح المحل صيدا فى الحرم كان عليه دم لا غير» بل لم يعرف لما ذكره من الفرق بين المحل مشتركا و منفردا ما 
يدل عليه» و ربما يتكلف له الاستدلال ب 


خبر الطاطرى (1)سأل الصادق (عليه السلام) «عن محرمين أكلوا صيدا قال: عليهم شاه شاه و ليس على الذى ذبحه إلا شاه» 


لكنه كما ترى خال عن الفرق 
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المزبور» و كذا ما عن الحلبى أيضا قال: فأما الصيد فيلزم من قتله أو ذبحه أو شارك فى ذلك أو دل عليه فقتل إن كان محلا فى 
الحرم أو محرما فى الحل فداء بمثله من النعم» و إن كان محرما فى الحرم فالفداء و القيمه. و روى الفداء مضاعفا) إذ فيه أولا 
وجوب الفداء على المحل»؛ و قد عرفت وجوب القيمه عليه و ثانيا إيجاب القيمه مع ذلكك على المحرم فى الحرمء و كان المتجه 
ما ذكره من روايه المضاعفه إعمالا لكل من السببين عمله. و كأنه أشار بالروايه الى ما سمعته سابقا من حسن ابن عمار» و أصرح 


منه 


قول الجواد (عليه السلام) فى مسئله يحيى بن أكثم القاضى (١)«ان‏ المحرم إذا قتل صيدا فى الحل و كان الصيد من ذوات الطير 
و كان الطير من كبارها فعليه شاه و إن أصابه فى الحرم فعليه الجزاء مضاعفاء و إذا قتل فرخا 


بقره» و إن كان نعامه فعليه بدنه» و إن كان ظبيا فعليه شاه» و إن كان قتل من ذلكك فى الحرم فعليه الجزاء مضاعفا كَردْياً بال 
الكغيه) 


فإن قوله كديا بِالِعٌ الْكغْيهِ نصب على معنى مضاعفه الجزاء» قبل: و يجوز أن لا يكون حينئذ فرق بين الفداء و القيمه إلا فى 
الفرخ» فلذا فرق بينهما فيه دون غيره؛ و فيه أنه- بعد الإغماض عن السند و عدم المكافاه لما مر- فرع وجود قائل به» و لم نجده. 
و كذا يظهر لكك أيضا ما فى كلام ابن زهره؛ قال: «فمن قتل صيدا له مثل أو ذبحه و كان حرا كامل العقل محلا فى الحرم أو 


محرما فى الحل فعليه فداؤه بمثله من النعم بدليل الإجماع من الطائفه و طريقه الاحتياط» و أيضا قوله تعالى (1)فَجَرْاءٌ) الى آخره 
فأوجب مثلا من النعم» و ذلكك يبطل قول 
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من قال الواجب قيمه الصيد, و إن كان محرما فى الحرم فعليه الفداء و القيمه أو الفداء مضاعفا بدليل الإجماع المشار اليه» و 
طريقه الاحتياط. و اليقين لبراءه الذمىفى و أيضا فالجزاء إذا لزم المحل فى الحرم و المحرم فى الحل وجب اجتماع الجرءين 
باجتماع الأمرين: الإحرام و الحرم' بل فيه نظر من 


وجوه و أما ماعن المفيد و المرتضى فى الجمل من أن المحل إذا قتل صيدا فى الحرم فعليه جزاؤه فيمكن إراده القيمه من 
الجزاء فيه المتعارف إطلاقه على ما يشملها و الفداء» بخلاف الفداء كما عن المحقق القطع به» فلا يكون مخالفا للمختار كقول 
المفيد: «و المحرم إذا صاد فى الحل كان عليه الفداء» و إذا صاد فى الحرم كان عليه الفداء و القيمه مضاعفه» بناء على إرادته من 
المضاعفه اجتماع الفداء و القيمه» و نحوه المحكى عن سلاره و حينئذ يكون موافقا للمختار» و أظهر منهما فى ذلك ما عن 
المرتضى فى الجمل «كان عليه الفداء و القيمه أو القيمه مضاعفه» و هو نص فيما قلناه» ثم عن المفيد فى الزيادات و 


قال (0)يعنى الصادق (عليه السلام): «المحرم لا يأكل الصيد و إن صاده الحلال» و على المحرم فى صيده فى الحل الفداىع» و عليه 
فى الحرم القيمه مضاعفه») 


و يحتمل قوله «و على المحرم» الى آخره أن يكون من كلامه و من الخبر. 
و على كل حال فيجوز أن يراد بالقيمه ما يعم الفداء كما فى 


موثق ابن عمار(؟)عن الصادق (عليه السلام) «ليس عليكك فداء شىء أتيته و أنت محرم جاهلا به إذا كنت محرما فى حجكك أو 
عمرتكك إلا الصيد» فان عليكك الفداء بجهل كان أو عمد, و 


لأن الله قد أوجبه عليكك فان أصبته و أنت حلال فى الحرم فعليكك قيمه واحده؛ و إن أصبته و أنت حرام فى الحل فعليكك القيمه. 


و إن أصبته و أنت 


./١ المقنعه ص‎ ١ -١ 
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حرام فى الحرم فعليك الفداء مضاعفا) 
عي عن 


سليمان بن خالد(1)أنه سأله (عليه السلام) «ما فى القمرى و الدبسى و السمان و العصفور و البلبل قال: قيمته. فإن أصابه المحرم 


و يمكن أن يكون لعدم المثل لها من النعم كما عن التذكره و المنتهى؛ فلا يكون مخالفاء نعم ظاهر المقنع المضاعفه فى الفداءء 
قال: «إن على المحرم فى الحرم الفداء مضاعفا» و أظهر منه ما عن الانتصار «أن عليه فداءين للإجماع؛ و لأن على المحرم فى 
الحل فديه» و على المحل فى الحرم فديه) و يمكن إرادتهما القيمه و إن بعد, و إلا كانا محجوجين بما عرفته سابقا من وجوب 
القيمه على المحلء و كذا ما عن خلاف الشيخ «أن قاتل صيد الحرم إن كان محرما تضاعف الجزاءء و إن كان محلا لزمه جزاء 
واحد بل هو أظهر فى الموافقه لما سمعته من إطلاق الجزاء على ما يشمل القيمه؛ نعم من الغريب ما عن الوسيله «إن المحرم إذا 
قتل فى الحل على بريد لزمه القيمه» و 


إن قتل فى الحرم فالجزاء و القيمه» و المحل إذا قتل فى الحرم أو على بريد لزمه الفداء» إذ هو عكس ما سمعته فى النصوص»ء و 
لعل ذلكك من النساخ أو من القلم» و عن الانتصار و الناصريه «ان المحرم إذا تعمد الصيد كان عليه جزاءان» و زاد فى الناصريه 
«قاصدا به نقض الإحرام للإجماع و الاحتياط؛ و لأن عليه مع النسيان جزاء و العمد أغلظ فتجب له المضاعفه) و عن ابن إدريس 
«فإن كان ذلك منه فى الحرم و هو محرم عامدا اليه تضاعف ما كان يجب عليه فى الحل» و فيه أنه لا فرق فى دليل المضاعفه 
فى الحرم بين العمد و غيره» كما أنه لا نجد لها دليلا فى الحل من حيث العمديه؛ بل لم يحضرنى الآن موافق له فضلا عن كونه 
مجمعا عليه» فالتحقيق ما عرفته سابقًا و لاحقا من 
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وجوب القيمه على المحل فى الحرم» و وجوب الفداء على المحرم فى الحل إن كان له فداء» و وجوبه مع القيمه عليه فى الحرم. 
وكالا كسان 


نعم قد ذكر الشيخ و ابنا حمزه و البراج و ابن سعيد و الفاضلان و غيرهم بل فى المسالكك أنه المشهور أن ذلك كذلكك حتى 
تنتهى المضاعفه إلى البدنه» فلا تتضاعف بمعنى أن ما تجب فيه البدنه لا تجب معها القيمه أو البدنتان» للأصل و 


قول الصادق (عليه السلام) فيما تقدم من مرسل ابن فضال (١)«انما‏ يكون الجزاء مضاعفا فيما دون البدنه حتى يبلغ البدنه. فإذا 
بلغ البدنه فلا تضاعف. لأنه أعظم ما يكون) 


و نحوه مرسله (؟)الآخرء فيخص أو يقيد بذلكك ما دل عليهاء إلا أنه قد يناقش بانقطاع الأصل بما عرفت» و قصور المرسل سندا 
عن التقييد و التخصيص.ء و معارضه خصوص ما سمعته من قول الجواد (عليه السلام) المروى 10)بعده طرق المشتمل على قرائن 
عديده تدل على صحته. و لعله لذا مال غير واحد من متأخرى المتأخرين الى ما عن ابن إدريس من التضعيف مطلقاء بل هو 
المحكى عن الأكثر؛ بل عن ابن إدريس نسبته الى ما عدا الشيخ من الأصحاب مؤذنا بالاتفاق عليه» و هو مع كونه أحوط لا يخلو 
من قوه» و إن أمكن القول بانجبار المرسلين بما سمعته من الشهره فى المسالكك؛ مضافا الى تبيين ما فى الكتب الأربع» فيصلحان 
للتخصيص و التقيبدء بل و المعارضه التى يمكن الجمع فيها بالحمل على ضرب من الندبء فتأمل» نعم ما فى المسالكك من أن 
المراد ببلوغ البدنه بلوغ نفس البدنه أو قيمتها غير واضح. إذ المستفاد من النص و الفتوى تعلق الحكم بنفس البدنه» و كذا لا 
يلحق بها أرشها قطعاء و الله العالم. 


.١ الوسائل- الباب- #ع- من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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و كلما تكرر من الجنايه على الصيد من المحرم نسيانا للإحرام وجب عليه ضمانه بلا 


خلافء بل الإجماع بقسميه عليه بل المحكى منهما مستفيض أو متواتر» و هو الحجه بعد العموم كتابا(١)و‏ سنه(1)و خصوص ما 
تسمعه من النصوص ()و كذا لو كان خطأ بأن أراد قتل غير الصيد فقتله أو ضرب من غير قصد للضرب الذى هو من معقد 
إجماع المداركء بل و إن كان عن جهل بالحكم الشرعى فى أقوى الوجهين و لو تعمد وجبت الكفاره أولا إجماعا بقسميه و 
كتابا(؟)و سنه(ة)بل هو كالضرورى ثم لا يتكرر و هو ممن ينتقم الله منه لو فعل عمدا أيضا كما فى الفقيه و المقنع و النهايه و 
التهذيب و الاستبصار و المهذب و الجامع و غيرها على ما حكى عن بعضها بل عن كنز العرفان نسبته الى أكثر الأصحابء بل فى 
محكى التبيان «أنه ظاهر مذهب الأصحاب» و المجمع «أنه الظاهر فى روايتنا» و قيل و القائل ابنا الجنيد و إدريس و الشيخ فى 
المبسوط و الخلاءف و السيد و الحلبى فى ظاهرهما على ما حكى عنهم تتكرر, و الأول أشهر فتوى و روايه» بل عن الخلاف 
نسبته الى كثير من الأخبارء للأصل السالم عن معارضه ظاهر النصوص بعد ظهور قوله تعالى (ع)اوَ مَنْ عاد فَيْتقُِ الله ِنْهُا فى أن 
الجزاء مع العود انتقام الله تعالى فى مقابل جزاء الابتداء من الفديه» و مرجعه الى أن الجزاء للتكفير لا للعقوبه. و لا تكفير 


بالفديه مع العودء مضافا الى ما فى النصوص من التصريح بكون المراد من الآيه ذلكك» 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح الحلبى (/1)«المحرم 


.48 سوره المائده- الآيه‎ ١ -١ 
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اج ٠١‏ ص الال 


إذا قتل الصيد فعليه جزاؤه» و يتصدق بالصيد على مسكينء فان عاد فقتل صيدا آخر لم يكن عليه جزاءء و ينتقم الله منه» و النقمه 
فى الآخره) 


وفى 

حسنه (1):إذا أصاب آخر فليس عليه كفاره؛ قال الله عز و جل و مَنْ عاد فَيئْتقمَ الله مه ) 

وفى 

خبر حفص الأعور(1):إذا أصاب المحرم الصيد فقولوا له هل أصبت قبل هذا و أنت محرم فان قال: نعم فقولوا له إن الله منتقم 


منكك فاحذر النقمه» و إن قال لا فاحكموا عليه جزاء ذلكك الصيد) 


و فى مرسل ابن أبى عمير0)عن بعض أصحابه الذى هو كالصحيح للإجماع على قبول مراسيله «إذا أصاب المحرم الصيد خط 
فعليه أبدا فى 


كل ما أصاب الكفاره فإن عاد فأصاب ثانيا متعمدا فليس عليه فيه الكفاره» و هو ممن قال الله عز و جل و مَنْ عاد فَْتَِمُ الله من 


' و رواه فى الكافى عن ابن أبى عمير(؟)عن بعض أصحابه غير مسند له الى الصادق (عليه السلام)» 


و فى دعائم الإسلام (ه)عن جعفر بن محمد عليهما السلام أنه قال فى قول الله عز و جل «وَ مَنْ عاد فَبْكَِمُ اللّهُ مه قال: «من قتل 
صيدا و هو محرم حكم عليه أن يجزى بمثله» فان عاد فقتل آخر لم يحكم عليه؛ و ينتقم الله منها 


وفى حديث الجواد (عليه السلام)(2)مع المأمون المنقول فى جمله من الأصول «كلما أتى به المحرم بجهاله فلا شى ء عليه إلا 
الصيدء فان عليه الفداء 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب كفارات الصيد الحديث 5 و ليس فيه « و لم يكن عليه كفاره). 
؟"- ” الوسائل- الباب- 58- من أبواب كفارات الصيد الحديث ". 

«- ” الوسائل- الباب- 58- من أبواب كفارات الصيد الحديث ١‏ مع الاختلاف. 

ع- ع الوسائل- الباب- 88- من أبواب كفارات الصيد الحديث ف مع الاختلاف. 

ه- ه المستدرك- الباب- 7- من أبواب كفارات الصيد الحديث ١‏ عن أبى جعفر عليه السلام. 

ع- ث الوسائل- الباب- "- من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟. 


وام 
بجهاله كان أو بعلم أو بخطإ الى أن قال و إن كان ممن عاد فهو ممن ينتقم الله منه و ليس عليه كفاره, و النقمه فى الآخره). 


و المناقشه فى الأول بأنه متروكك الظاهر- لكون مقتول الحرم (المحرم ظ) من الصيد ميته» فلا يتصدق به على المسكين؛ فيحمل 
على بطلان امتناعه» فلا يدل على القتل المكرره و فيه أيضا و فى مرسل ابن أبى عمير بالحمل 


على أنه ليس عليه الجزاء وحده بل يعاقب- كما ترى لا ينبغى أن تسطر و لا تستأهل دفعاء كالمناقشه بأن مقتضى إطلاق بعض 
النصوص المزبوره عدم الفرق بين العمد و غيره» ضروره اندفاعها بتحكيم المقيد عليهاء مضافا الى ظهور قوله اقَْكقِمُ الله منْهُ) فى 
حال العمدء كإطلاق بعض النصوص المزبوره وجوب التكرار مطلقا المحمول على ذلكك أيضا. 


قول الصادق (عليه السلام) فى حسن ابن عمار(١)«عليه‏ الكفاره فى كل ما أصاب» 
وفى صحيحه (7)«عليه كلما عاد كفاره) 


إذ أقصاه تحكيم الخاص على العام» بل إن كانت «ما» موصوله فى الأول خرج عما نحن فيه ضروره كونه فى أفراد الصيد الذى 
لا كلاسم فيه» بل الإجماع منعقد عليه؛ و انما الكلا-م فى تكرر الإصابه الذى لم يرد بالعموم؛ و على كل حال فلا تنافى بين 
النصوص. 

و أولى من ذلكك بذلكك ما فى 

صحيح البزنطى ()سأل الرضا (عليه السلام) «عن المحرم يصيب الصيد بجهاله أو خطأ أو عمدا هم فيه سواء قال: لا قال جعلت 


فداك ما تقول فى رجل أصاب الصيد بجهاله و هو محرم قال: عليه الكفاره قال: فإن 


.١ الوسائل- الباب- /اع- من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
." ؟- ” الوسائل- الباب- /ا8- من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 
.1787 الرقم‎ "8٠ من أبواب كفارات الصيد الحديث ”و التهذيب ج هص‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 


2 رةه ص: إحكض 
أصاب خطأ قال: عليه الكفاره» قال: فإن أخذ ظبيا متعمدا فذبحه قال: 


عليه الكفاره» قال جعلت فداكك: ألست قلت إن الخطأ و الجهاله و العمد ليس سواء فبأى شى ء يفضل المتعمد الجاهل الخاطى؟ 
قال: بأنه أثم ولعب بدينه» 


بتقريب أن العامد لو فضل بغير ذلكك لبينه لأنه وقت الحاجه؛ فإنه يكفى فى البيان ما سمعته من النصوصء على أنه فى بيان فضله 
فى المره الواحده» بل لعل إطلاق جميع النصوص منساق الى بيان ذلكك لا إلى إراده التكرير. 


و أغرب من ذلك الاستدلال بأنه يلزم أن يكون من قتل جراده ثم نعامه عليه كفاره الجراده دون النعامه و هو لا يناسب الحكمه. 
و بأنه يلزم أن يكون ذنب من يقتل جراده أو زنبورا عقيب نعامه أعظم من قتله النعامه» و ليس كذ لكك إذ هو كما ترى لا يوافق 
أصول الإماميه. ضروره كونه كالاجتهاد فى مقابله النصء و نحو ذلكك ما وقع من مثل الفاضل من التأويل فى النصوص المزبوره 
مما هو كالمقطوع بفساده معللا ذلك بأنه و إن بعد لكن الجمع بين الأدله أولى؛ إذ هو كما ترى ليس بأولى من الجمع بينها بما 
هو مستفاد منها من التفصيل الذى يحمل عليه الإطلاق فى كل من الطرفين» سيما بعد موافقه هذه النصوص لظاهر الكتاب» و 
مخالفتها لما عليه العامه التى جعل الله الرشد فى خلافهاء فإن المحكى عنهم عدا النادر منهم تكرار الكفاره بتكرار الفعل مطلقاء 
فلا محيص حينئذ بعد الإحاطه بما ذكرنا عن القول بالتفصيل. 


نعم الظاهر اختصاص ذلكك بالمحرم دون المحل فى الحرم كما صرح به ثانى الشهيدين و غيره» و احتمال إراده من فى الحرم 
من المحرم بل و من قوله تعالى «ما دُمْتُمْ حَرْماً» فى غايه البعد إن لم يكن الفساد فى الإحرام الواحد دون الإحرامين و إن تقارب 
زمان التكرار بينهما بأن كان فى آخر الأول و أول الثانى فضلا عن مثل الإحرامين فى عامين الذى لا خلاف فى تعدد الكفاره فيه 


ج رةه ص: لخر 


ولافرق أيضا بين ارتباط أحدهما بالآخر كحج التمتع و عمرته» و عدمه كحج الافراد و عمرته اقتصارا فيما خالف ما يقتضى 
التكرير و لو قاعده وجود المسبب بوجود السبب على المتيقن» و هو ما عرفت. فما فى غايه المراد من خلاف ذلك- حيث أنه 
بعد أن اعترف بأن ظاهر كلامهم التكرار فى إحرام واحد و إن تباعد الزمان قال: «أما لو تكرر فى إحرامين ارتبط أحدهما بالآخر 
أولا- فيحثمل انسحاب الخلاف لصدق التكرارء و عدمه لتغايرهما بتحقق الإحلال» و يقوى صدق التكرار لو تقارب الزمان بأن 
يصيد فى آخر المتلو و أول التالى مع قصر الزمان» كالمحكى عن غيره من صدق التكرار إذا ارتبط أحدهما بالآخر و عدمه مع 
عدمه- واضح الضعفء إذ الجميع كما ترى» و دعوى أنالسقيطية بمنزله إحرام واحد على أنه لا دليل على اعتبار الوحده فى 
الإ.حرام إلا الاتفاق الذى لم يعلم تحققه فى الفرض- واضحه المنع بعد انسياق الواحد و قاعده الاقتصار و غير ذلكك؛ نحو 
المحكى عن أحمد من الفرق بين تخلل التكفير و عدمه. ضروره ظهور الآيه فى عدم الفرق» و كذا ما عن بعض من عدم الفرق 
فى عدم التكفير بالعود بين كونه عقيب عمد أو سهوء إذ الظاهر من الآيه و مرسل ابن أبى عمير إن لم يكن صريحهما و صريح 
محكى النهايه و المهذب كون العمد عقيب العمدء أما هو عقيب الخطأ أو بالعكس فلا خلاف كما عن بعض بل و لا إشكال فى 
وجوب التكرير فيه» نعم فى كشف اللثام كان جهل الحكم هنا كالسهو و لعله كذلكك, لانسياق العالم المتذكر من الآ-يه و 
النصوص دون الجاهل لا أقل من الشككء فيبقى على مقتضى التكريرء و الله العالم. 


و كيف كان فلا خلا-ف فى أنه أى المحرم بل و المحل فى الحرم يضمن الصيد بقتله عمدا بأن يعلم أنه صيد فيقتله ذاكرا 
لإحرامه عالما بالحكم أولاء مختارا أو مضطرا سوى ما تقدم من الجراد الذى يشق التحرر عنه 


9 رةه ص: ففرا 


و ما صال عليه من السباع و سهوا بأن يكون غافلا عن الإحرام أو الحرمه أو عن كونه صيداء أو خطأ بأن قصد شيئا فأخطأه إلى 
الصيد فأصابه؛ بل أو قصد تخليصه من سبع و نحوه فأدى الى قتله على الأصحء بل الإجماع بقسميه على ذلكك كله عدا الأخير» 
بل فى كشف اللثام على الجميع؛ خلافا للمحكى عن الحسن البصرى و مجاهدء فلم يضمنا العامد» و هو خلاف نص القرآن و 
الإجماع بل الضروره من المذهب. و للأوزاعى فلم يضمن إن اضطر اليه» و لآخرين فلم يضمنوا الخاطى» مضافا الى النصوص 
51 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح معاويه(1)«و ليس عليكك فداء ما أتيته بجهاله إلا الصيد, فان عليكك الفداء فيه بجهل كان 
أو بعمد) 

وفى 

صحيح مسمع (1)إذا رمى المحرم صيدا فأصاب اثنين فان عليه كفارتين جزائهما/ 

و صحيح البزنطى ()سأل الرضا (عليه السلام) «عن المحرم يصيد الصيد بجهاله قال: عليه كفاره» قلت: فإن أصابه خطأ قال: أى 
شى ء الخطأ عندكم قلت: يرمى هذه النخله فيصيب نخله أخرىء قال: نعم هذا الخطأ و عليه الكفاره» 

و غيرها من النصوص. 


فلو رمى صيدا فمرق السهم فقتل آخر كان عليه فداءان و كذا لو رمى غرضا فأصاب صيدا ضمنه لما عرفتء ثم إن ظاهر 
النصوص و الفتاوى عدم الفرق بين العامد و غيره فى مقدار الكفاره» خلافا للمرتضى فى محكى الانتصار و الناصريات 
فالتضاعف فى العمد إما مطلقا كما فى الأخير أو مع قصد نقض الإحرام كما فى الأول مستدلا عليه بالإجماع و الاحتياط» و بأن 
عليه مع 


النسيان جزاءء و العمد أغلظء فيجب له المضاعفه. و فيه أن الأول موهون بعدم موافق له عليه كما اعترف به فى الرياضء و الثانى 


ليس بدليل شرعى على 


.١ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -"١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.6 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
.7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ -"١ الوسائل- الباب-‎ ” 


9-2 كرة ص: ضر 


الوجوب كما هو محرر فى محله. و الثالث اجتهاد فى مقابله النص المصرح بأن الفارق بين العمده و غيره ليس إلا الإثم الموجب 
للعقاب, و به يثبت الغلظ» فلا يحتاج الى تعدد الكفاره» كما هو واضح, و قد تقدم بعض الكلام فى ذلكك. و الله العالم. 


ولو اشترى محل بيض نعام لمحرم فأكله كان على المحرم عن كل بيضه شاه؛ و على المحل عن كل بيضه درهم بلا خلاف 
أجده فيه» بل فى المسالكك الاتفاق عليه» ل 


صحيح أبى عبيده(١)«سألت‏ أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل محل اشترى لمحرم بيض نعام فأكله المحرم فما على الذى أكله؟ 
فقال على الذى اشتراه فداء لكل بيضه درهم., و على المحرم لكل بيضه شاه 


و ظاهره كالفتاوى ترتب ذلكك على المحل و إن كان فى الحلء و لا استبعاد فيه بعد النص و الفتوى و إن لم يكن كفاره على 
المحل لو اشتركك مع المحرم فى قتل الصيد فى الحل» لكن فى المسالكك «يمكن وجوب أكثر الأمرين عليه من القيمه و الدرهم 
لو كان فى الحرمء لأن حكم البيض المذكور يقتضى تغليظاء فلو اقتصر على 


الدرهم مع وجوب القيمه فى غيره مع فرض زيادتها عليه لكان أنقص منه و الواقع خلافه) إلا أنه كما ترى مجرد اعتبار» و كذا ما 
فيها أيضا «من أن الأكل إن كان فى الحل فالحكم كما ذكر و إن كان فى الحرم ففى تضاعف الفداء بحيث يجتمع عليه الشاه و 
الدرهم نظرء من إطلاق القاعده الداله على الاجتماع» و من إطلاق النص هنا على وجوب الشاهء و يمكن هنا قويا أن يجمع بين 
المطلقين بالتضاعف لعدم المنافاه إلا أن الأصحاب هنا لم يصرحوا بشى ء» قلت: قد يقال بظهور الفتاوى فى عدم وجوب غير 
الشاهء لذكرهم هذه 


.8 الوسائل- الباب- 5؟7- من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 


من 
المسأله مستقله عن مسأله المضاعفه بالاجتماع على وجه يظهر منهم انفرادها بالحكم المزبور للنص المذكور. 


ومن ذلكك يظهر لكك النظر أيضا فيما ذكره غير واححد من أن كسر بيض النعام قبل التحركك موجب للإرسالء فلا يتم إطلاق 
وجوب الشاه هنا بل إن كسره ثم أكله وجب الجمع بين الإرسال بسبب الكسر و الشاه بسبب الأكل تقريرا للنصينء و انما يتم 
وجوب الشاه خاصه إذا اشتراه المحل مكسورا أو كسره هو إذ يمكن إخراج هذه المسئله بالنص و الفتوى عن ذلك الإطلاق» و 
أولى منه ما لو اشتراه مطبوخا ثم كسره المحرم, فان الواجب الشاه خاصه. لزوال منفعه البيض بالنسبه إلى الفرخ الذى هو حكمه 
الإرسال» و مثله ما لو ظهر البيض بعد الكسر فاسداء و فى المسالك و يمكن الجمع لصدق الكسرء و ضعفه واضح. 


ولو طبخه المحرم ثم كسره و أكله فالظاهر وجوب الشاه خاصه و إن قلنا بوجوب الإرسال بالكسرء لعدم تناوله و إن شاركه فى 
منع الاستعدادء لكن فى المسالكك «الأقوى وجوب الإرسال مع الشاه؛ لمساواه الطبخ للكسر فى منع الاستعداد للفرخ» و لصدق 
الكسر بعد ذلككء و لا يقصر الأمران عن الكسر ابتداء» و فيه ما لا يخفى» قيل: و أولى بالعدم لو طبخه و لم يكسره لو قيل به ثمه. 
وفيه أنه لا مدخل للكسر بعد فرض قيام الطبخ المذهب للاستعداد مقام الكسرء و حينئذ فلو كسره له محل بعد ذلكك و أكله 
المحرم وجبت الشاه بالأكل و فى الإرسال ما عرفت. و لا يجب على المحل الكاسر شى ء؛ للأصل السالم عن معارضه النصء و 
لو كان الكاسر محرما ففى المسالكك فى وجوب الشاه أو القيمه أو الدرهم نظرء قلت: قد يقال بعدم وجوب شىء عليه للأصل 
السالم عن معارضه النص بعد فرض ذهاب استعداد البيض للفرخ بالطبخ المفروض من غيره» و لو فرض شمول تلكك النصوص 
لاتجه الارسال لا أحد الثلاثه. 


كن 


ولو كان المشترى للمحرم محرما ففى المسالكك احتمل قويا وجوب الدرهم خاصه لأولويته» من المحل بذلكك. مع أصاله 
البراءه من الزياده و وجوب الشاه لمشاركته للمحرم؛ كما لو باشر أحدهما للقتل و دل الآخرا و استجوده فى المدارك, و فى 
المسالكك أيضا «و يقوى الاشكال لو اشتراه صحيحا فكسره الآخر و أكله حيث يجب الإرسال إذ ليس المشترى بكاسر و لا أكل 
و لكنه سبب فيهما/ قلت: قد يقال بعدم ترتب شىء على المحرم غير الإثم للأصل بعد الخروج عن النصء و عن فحوى التسبيب 
الذى هو نحو الدلاله على الصيدء و منع الأولويه بالنسبه إلى الدرهمء فتأمل. 


و لو اشترى المحرم لنفسه من محل و باشر الأكل و مقدماته ففى المسالكك أيضا «فى وجوب الدرهم و الشاه و الإرسال معهما 
نظرء من وجوب الأخيرين عليه بدون الشراء؛ و وجوب الدرهم على المحلء فعلى المحرم أولى؛ و من خروجه عن صوره النص» 
و الأول أقوى لأسن حكم الأخيرين منصوص. و الأول يدخل بمفهوم الموافقه» و فيه منع الدخول بالمفهوم المزبور كما جزم به 
فى المداركك. نعم يتجه عليه ما يقتضيه الكسر و الأكل. 


ولو انتقل الى المحل بغير الشراء و بذله للمحرم ففى المداركك فى وجوب الدرهم على المحل وجهانء أظهرهما العدم» و قوى 
ابن فهد فى المهذب الوجوب لأن السبب إعانه المحرم؛ و لا أثر لخصوصيه سبب تملكك العين» و فى المسالكك «لو انتقل الى 
المحل أو المحرم بغير الشراء ففى لحوق الأحكام نظر من المشاركه فى الغايه» و عدم النص مع مخالفته فى المحل للقواعد الداله 
على عدم وجوب شىء فى غير هذه الصوره من مسائل الصيد» و يمكن أن يجب على المحرم ما كان يجب بالشراء و لا يجب 
على المحل» قلت قد يقال: إن المتجه وجوب قيمه البيض على المحرم بسبب الأكل و الإرسال مع الكسر صحيحا 


جح رةه ص: فور 


أخذا من القواعد السابقه خاصه. كما أن المتجه أيضا عدم ترتب شى ء على المحل لو كان المشترى غير البيض و إن كان أعظم 
كالنعامه و الظبى» نعم يتجه وجوب القيمه أو المنصوص على المحرم» و مما ذكرنا يظهر لكك ما فى كشف اللثام من الموافق و 
المخالف» قال زو هل الأعد غير الشراء >الشراء احفمال قريب:و إن كات المشدرى أيضا مهرما و كان مكسورا أو مطبوخا أو 
فاسدا لم يكن عليه إلا درهم, لإعانته المحرم على أكله؛ و إن كان صحيحا فدفعه الى المحرم كذلكك كان مسببا للكسرء فعليه ما 
عليه إن باشره؛ و إن كسره بنفسه فعليه فداء الكسرء و كان الطبخ مثله. ثم عليه لدفعه الى الآكل الدرهم, و إن اشتراه المحرم 
لنفسه لم يكن عليه لشراء شى ء» كما لا شى ء على من اشترى غير البيض من صيد أو غيره و إن أساءء للأصل و بطلان القياس و 
منع الأولويه؛ و إن تبعه فى أكثره فى الرياض. و الله العالم. 


ولا يدخل الصيد فى ملك المحرم فى الحل و فى الحرم باصطياد و لا ابتياع و لا هبه و لا ميراث ولا غير ذلكك من أسباب 
التملكك كما فى النافع و القواعد و غيرهما بل فى المداركك نسبته الى القطع به فى كلام الأصحابء بل عن المنتهى الإجماع عليه 
فى الاصطياد» لظهور الكتاب و السنه و الفتاوى فى التنافى بين الإحرام و تملكك الصيدء فان قوله تعالى (3101َ حُرّمَ عََيَكُمْ صَيِدُ 
لبر ما دمْكَمْ حَوْماً» ظاهر فى إراده حرمه سائر الانتفاعات المنافيه حقيقه 


للتملكك. خصوصا إذا لو حظ كون تملكه من جمله الانتفاع» كظهور 
خبر أبى سعيد المكارى (؟)عن الصادق (عليه السلام) «لا يحرم أحد و معه شى ء من الصيد حتى يخرجه 
١ -١‏ سوره المائده- الآيه /ا9. 


؟- 7 ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- ع" من أبواب كفارات الصيد الحديث "و تمامه فى التهذيب ج ه ص 25" الرقم 
/01؟١.‏ 


عا 0 
عن ملكه. فإن أدخله الحرم وجب عليه أن يخليه. فان لم يفعل حتى يدخل و مات لزمه الفداء» 


فى ذلكك أيضا مضافا الى ظهور وجوب إرساله و ضمانه المقتضى لخروجه عن ملكه. و إلا فلا يعقل ضمانه مال نفسه فيه أيضاء 
بل و الى ظهور الإجماع المحكى عن الخلا-ف و الجواهر و ظاهر المنتهى على زوال ملكه عنه بالإحرام فيه أيضاء ضروره كون 
ذلكك ليس إلا لمنافاه الإحرام تملكك الصيد الذى هو أثر سبب من أسبابه الاختياريه من الاصطياد و الابتياع و نحوهما أو القهريه 
كالا.رث و نحوه. فإذا أبطل الإ-حرام أثر السبب علم منه عدم تأثير السبب معه أثره» لكن ناقش فى ذلكك كله غير واحد من 
متأخرى المتأخرين حتى مال سيد المداركك منهم الى ما أرسله عن الشيخ من الدخول فى الملكك ثم وجوب الإرسالء و إن كنا 
لم نتحقق ذلكك عن الشيخ» بل فى كشف اللثام عنه أنه لا يدخل بالاتهاب فى ملكه و أطلق, و لا يجوز له شى ء من الابتياع و 
غيره من أنواع التملك, و أن 


الأقوى أنه يملكك بالميراث؛ و لكن إن كان معه وجب عليه إرساله و إلا بقى فى ملكه. و لا يجب إرساله. و الذى حكاه عنه فى 
المختلف أنه قال: «إذا انتقل الصيد اليه بالميراث لا يملكه و يكون باقيا على ملكك الميت الى أن يحلء فإذا حل ملكه- قال-: و 
يقوى فى نفسى أنه إن كان حاضرا معه فإنه ينتقل اليه و يزول ملكه عنه. و إن كان فى بلده. يبقى فى ملكه. ولى فى الانتقال 
الذى قواه الشيخ إشكالء لنا قوله تعالى وَ حُرّم عَلَيْكُمْ صَيْدُ الب ما دُمْكّمْ رما انتهى ما فى المختلف. 

وفى كشف اللثام بعد أن حكى عن الشيخ ما سمعت قال: «و هو قوى لأ-ن الملكك هنا ليس بالاختيار ليدخل فى عموم الآيه 
بالتحريم فيرثه لعموم أدله الارثء و انما الذى باختياره الاستدامه. فلذا وجب الإرسال إن كان معه- قال- و هو مقرب التذكره و 


فيها و فى المنتهى أن الشيخ قائل به فى الجميع» و الذى فى 


ينين 


المبسوط يختص بالإ-رث» و هو المنقول فى المختلف و الشرحين» قلت ظاهر القائلين بعدم الدخول فى الملكك عدم الفرق فيه 
بين أسبابه القهريه و الاختياريه بل لعل وجوب الإرسال لكونه غير مالكك له كما لو صاده و هو محرم, و ليس إلا لتنافى الإحرام 
و ملكيه الصيد ابتداء و استدامه» بل سمعت ما حكاه فى المختلف عن الشيخ من أنه يملكه ثم يزول عنه. 


وعلى كل حال فليس له القبض من البائع أو الواهب أو نحوهماء بل و لا من التركه لحرمه إثبات اليد على الصيد, فان قبض و 
تلف فى يده فعليه الجزاء لله تعالى و القيمه للمالكك الذى هو البائع و نحوه. لكونه مقبوضا بالمعامله الفاسده و إن أذن المالكك, 
ضروره كون القبض عدوانا باعتبار عدم المشروعيه و ما فى كشف اللثام من التوقف فى ذلكك فى غير محله و إن حكى عن 
المبسوط أنه قال: لا قيمه عليه للواهب ثم قال: و هو الوجه لأنه إباحه له فلا يضمن إذا تلفء و فيه أنه يمكن أن يكون ذلكك من 
الشيخ لقاعده ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده بناء على تسليمهاء و لنا فيها نظر ذكرناه فى محله إن لم يكن إجماع؛ 
ضروره اقتضاء قاعده اليد الضمان, و الاذن الحاصله من العقد الفاسد لا ترفع الضمان. 


ثم بناء على عدم التملكك بالإ.رث إذا كان معه قال فى كشف اللثام أيضا «يبقى الموروث على ملكك الميت إذا لم يكن وارث 
غيره» و إذا أحل دخل الموروث فى ملكه إن لم يكن فى الحرم؛ و إن كان معه مثله فى الإبرث فإن أحل قبل قسمه التركه 
شارك فى الصيد أيضاء و إلا فلاء و إن لم يكن معه إلا وارث أبعد اختص بالصيد و هو بغيره) انتهى» و لا يخلو من نظرء و لو 
أحرم بعد بيع الصيد و أفلس المشترى أو ظهر عيب فى الثمن أو باعه بخيار لم يكن له حاله الإحرام أخذ العين» لما عرفت من 
عدم دخولها فى ملكه حالته» و فى كشف اللثام «و للمشترى 


اج ٠١‏ ص : علا" 


رده بعيب أو غيره من أسباب الخيار و لكن ليس له الأخذ» و فيه أن الرد بالعيب إذا لم يترتب عليه تملكك البائع للعين يمكن منع 
مشروعيته؛ بل حقيقه الرد رجوع العين الى ملكك البائع» فلا يبعد تعين الأرش له أو الانتظار الى أن يحل. 


ولو استودع صيدا محلا ثم أراد الإحرام سلمه الى المالكك ثم الى الحاكم إن تعذر المالككء فان تعذر الحاكم فإلى ثقه محل لما 
عرفت من حرمه استيلائه على الصيد حال الإحرام» فإن تعذر الثقه ففى القواعد إشكال أقربه الإرسال و الضمان. و لعل وجه 
الأاشكال من تعارقن وجوت تحفظ الأمانات أو ردهاء و وجوب الإرسال عند الإحرام؛ كما أن وجه الأقربيه الجمع بين الحقين و 
التغليب للإبحرام» و يحتمل الحفظ و ضمان الفداء إن تلف تغليبا لحق الناس و قد يقال بعدم جواز الإحرام له حتى يرده الى 
صاحبه. فتأمل. 


ولو كان عنده الى أن أحرم ففى كشف اللثام «فى كل من الحفظ و التسليم الى المالكك أو الحاكم أو ثقه إشكال أقربه الإرسال 
و ضمان القيمه لهذا الدليل» فان سلم إلى أحدهم ضمن الفداء إلا أن يرسله المستسلم كما نص عليه فى التذكره) و فيه أنه بناء 
على ترجيح ما دل على وجوب الحفظ و التسليم للمالكك أو وليه على ما دل على وجوب الإرسال يتجه عدم الفداء بالإهمال 


ضروره تخصيص تلكك الأدله بغير الفرض. 


و كيف كان فقد ظهر لكك مما ذكرناه أن المحرم حال إحرامه لا يدخل ملكه الصيد بسبب من أسبابه» لكن هذا كله إذا كان 
الصيد عنده و أما لو كان فى بلده أو غيرها مما لا يصدق عليه كونه عنده أو معه ففيه تردد من وجود الإحرام المانع عن الملكك 
بدليل الآبه(0)و غيرها و من البعد الموجب لعدم خروج الصيد فيه عن الملكك. فيقبل دخوله فيه 


١ -١‏ سوره المائده- الآيه /ا9. 


اج ٠١‏ ص: 0لا" 


و الأشبه وفاقا للفاضل و ثانى الشهيدين و غيرهما أنه يملكك بل لا أجد فيه خلافا صريحاء نعم ربما كان ذلك مقتضى إطلاق 
بعض الفتاوىء و التحقيق خلاافه. لما عرفته فى الاستدامه التى يظهر هنا من النص و الفتوى تلازمها مع الابتداء» و به يخرج عن 
عموم الآيه» فيبقى حينئذ عموم التملكك بأسبابه حينئذ بحاله. 


ثم إن ظاهر المصنف و غيره عدم الفرق فى ذلكك بين كون المحرم فى الحرم أو فى الحلء و عن التذكره و المنتهى و التحرير 
التفصيل بذلك فى أصل التملكك معللا بأن له استدامه الملكك فيه فكذا ابتداءه» و قد يناقش بأنه مناف لقطعه فيها بزوال ملكه 
عنه بالإحرام و احتجاجه له بأن استدامه الإمساكك كابتدائه و هو يعم المحرم فى الحرم و فى الحلء و بما سمعته سابقا من تملكك 
المحل فى الحرم النائى عنه. نعم لو كان الصيد فى الحرم زال ملكك المالكك عنه؛ فلا يدخل فى ملكك أحدء فالوجه حينئذ تملكك 
المحرم فى الحل و الحرم النائى عنه» بخلاف ما كان معه, و قد تقدم بعض الكلام فى المسأله فى المحرم, و الله العالم. 


و لواضطر المحرم إلى أكل الصيد لمخمصه جاز أكله إجماعا بقسميه و نصوصا(١)و‏ لكن فداه 
إجماعا بقسميه و نصوصا(5)أيضا و لو كان عنده مع الصيد ميته أكل الصيد إن أمكنه الفداء» و إلا أكل الميته كما فى القواعد, 
بل و محكى النهايه و المبسوط و المهذب. إلا أن فيها و إلا جاز له أكل الميته ل 


صحيح ابن بكير و زراره0 )عن أبى عبد الله عليه السلام «فى رجل اضطر إلى ميته أو صيد و هو محرم قال: يأكل الصيد و يفدى' 


و صحيح الحلبى (5)عنه عليه السلام أيضا «سألته عن المحرم يضطر فيجد الميته و الصيد أيهما 


.٠ الوسائل- الباب- 5# من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
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يت 
يأكل قال: يأكل من الصيدء أما يحب أن يأكل من ماله قلت: بلى قال: 
انما عليه الفداء فليأكل و ليفده)» 


و خبر منصور بن حازم (١)عنه‏ عليه السلام أيضا على ما عن المنتهى بخط العلامه و المضمر فى التهذيب «سألته عن محرم اضطر 
إلى أكل الصيد و الميته قال: أيهما أحب إليكك أن تأكل من الصيد أو الميته قلت: 


الميته» لأسن الصيد محرم على المحرم؛ فقال: أيهما أحب إليكك أن تأكل من مالكك أو الميته قات: آكل من مالىء» قال: فكل 
الصيد وافده» 


و خبر يونس ابن يعقوب (1)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المضطر إلى الميته و هو يجد الصيد قال: يأكل الصيد قلت: إن 
الله عز و جل قد أحل له الميته إذا اضطر إليها و لم يحل له الصيد, قال: أ تأكل من مالكك أحب إليكك أو الميته؟ قلت: من مالى؛ 
قال: هو مالكك و عليك فداؤه. قلت: فان لم يكن عندى مال قال: 


تقضيه إذا رجعت الى مالكك)» 


وفى كشف اللثام و كذا قال عليه السلام لمنصور بن حازم (©افيما رواه البرقى فى المحاسن عن أبيه عن صفوان بن يحيى عن 
منصور مؤيدا ذلكك بالانجبار بالفداء و اختصاص الميته بالحرمه الأصليه؛ و بالخبث و فساد المزاج و إفسادها المزاج و المخالفه 
لما عليه أكثر العامه و رؤساؤهم و منهم أصحاب الرأى و هم أصحاب أبى حنيفه» بل فى الانتصار الإجماع على اختيار الصيد مع 
فدائه و لا يأكل الميته» و إن كان لم يتعرض لحكم من لا يقدر على الفداء كإطلاق المفيد 


١-١‏ الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الصيد الحديث 9 عن الشيخ بالإسناد عن أبى عبد الله عليه السلام و الظاهر أنه 
أخذه عن الاستبصار ج ١‏ ص 73١9‏ الرقم 7١لا‏ حيث أن الشيخ قدس سره رواه فى التهذيب ج هص 758” الرقم ١7187‏ مضمرا. 

1 7 الوسائل- الباب- 5# من أبواب كفارات الصيد الحديث 7. 

” الوسائل- الباب- 57 من أبواب كفارات الصيد الحديث .٠١‏ 


عا ان ب 
و المحكى عن سلار و مقنع الصدوق يأكل الصيد و يفدى, و كذا النصوص. 
و ظاهر المصنف فى النافع أنه قول مقابل للسابق» قال فيه: «و لو كان عنده مع الصيد 


ميته ففيه روايتان» أشهرهما أنه يأكل الصيد و يفديه) و قيل إن لم يكن الفداء أكل الميته» و مفهومه أنه يأكل الصيد مع الفداء 
إن أمكنه و وجه الفرق بين القولين حينئذ أنه يأكل الميته مع عدم التمكن من الفداء على القول الثانى و لا على الأول؛ بل يرجع 
فيه الى القواعد المقرره كما عن المهذب فى شرح النافع قال: «و هى أن الصيد إن كان نعامه انتقل إلى إبدالها حتى ينتهى الى ما 
يلزم العاجزء و هو الصوم. و كذا إن كان ظبيا أو غيرهماء فهذا فرق ما بينهماء فاعرفه» و حاصله أن الأول الأكل و وجوب الفداء 
لا الأكل بشرط التمكن من الفداء الذى هو القول الثانى و فى التنقيح- بعد أن حكى القول بالتفصيل بإمكان الفداء فلا يضطر 
إلى الميته و عدمه فيضطر- قال: «و فى هذا الترجيح نظرء فإنه على تقدير تمامه أى فارق بينه و بين الوجه الأول؛ و هو الأكل و 
الفداء. فان جواز الأكل إذا كان مشروطا بالمكنه من الفداء لا يكون هناكك قول آخر فيه تفصيلء بل يكون القولان قولا واحداء 
والذى يظهر من كلام المصنف و غيره أنهما قولان أحدهما الأكل مطلقا و لزوم الفداء فى الذمه سواء قدر عليه فى الحال أولاء 
و ثانيهما جواز الأكل مع إمكان الفداءء» و يمكن أن يجاب بأن الفرق بينهما ما بين الرخصه و العزيمه. فإن الأكل فى الأول 


رخصه. و فى الثانى عزيمه). 
ولسوا ا فى اداو حاتي اندو او الت ومين سوط ادكو تن تجو الكل ووستبمه ابل الكل سيت 


يخلو من إجمالء و فى الرياض بعد أن حكى ما 


اج ٠١‏ ص: لا" 


سمعت قال: «و ظاهرهما بل و غيرهما أن المعتبر من التمكن و عدمه انما هو وقت الاضطرار إلى الأكل كما عن الإسكافى الذى 
هو أحد القائلين بالقول الثانى و فيه نظرء بل الأظهر أنه مع عدم التمكن وقت الاضطرار يأكل الصيد و يقضى الفداء إذا رجع الى 
ماله» كما فى الموثق (١)و‏ نحوه الصحيح ()المروى عن المحاسن «قلت: لا ظهور فى كلامهم فى ذلك, نعم هو ظاهر 
الإسكافى, لقوله: 


«فان كان فى الوقت ممن لا يطيق الجزاء أكل الميته) و أما غيره فقد أطلق الإمكان الشامل للحال و لحال الرجوع الى ماله. 
و على كل حال ففى مقابل النصوص المزبوره 


خبر عبد الغفار الجازى (0«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المحرم إذا اضطر إلى ميته فوجدها و وجد صيدا قال: يأكل الميته 
و يتركك الصيد) 


و خبر إسحاق (5)عن جعفر عن أبيه عليهما السلام «ان عليا عليه السلام كان يقول: إذا اضطر المحرم الى الصيد و الميته فليأكل 
الميته التى أحل الله له) 


إلا أنهما قاصران عن المعارضه من وجوه. بل لم أجد عاملا بإطلاقهما من أصحابناء فأحسن شى ء حملهما على التقيه» بل قد 
يحتمل فى ثانيهما أن لا يكون واجدا للصيد و إن اضطر اليه كما عن الشيخء بل احتمل فيهما الاضطرار الى ذبح صيد لعدم 
وجدان مذبوح منه. فان المحرم إذا ذبحه كان ميته» و نفى البأس عنه فى المختلف بل عن أطعمه الخلاف و المبسوط و السرائر 
اختيار ذلكك. ففرقوا بين أن يجد صيدا مذبوحا ذبحه محل فى حل فيأكله و يفديه. و بين أن يفتقر الى ذبحه و هو محرم,ء أو 
يجده مذبوحا ذبحه محرم أو ذبح فى الحرم فيأكل الميته. 


وعن ابن إدريس أنه قواه لأنه مضطر اليه» و لا عليه فى أكلها كفاره» 
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اج ١‏ ص : 4لا" 


و لحم الصيد ممنوع منه لأجل الإسحرام على كل حالء لأن الأصل براءه الذمه من الكفاره؛ و زاد بعضهم أن تحريم الصيد فى 
الفرض من وجوه: تناوله و إمساكه و قتله و أكله بخلاف الميته التى ثبت التحريم فيها من وجه واحدء و ربما نوقش بأنه يمكن 
حرمتها من وجوه فى بعض الأفراد» كما لو غصب شاه و ضربها حتى ماتتء و لا قائل بالفصلء و بإمكان وجه واحد فى الصيد 
إذا كان قد ذبحه غيره و هو محل فى حلء بل قد يرجح الصيد عليها بأن حرمه أكله عارضيه بسبب الإحرام و الحرم بخلاف 
الميته فإنها أصليهء و بأن الصيد له بدل و هو الفداء الموجب للعفو عن إثمه فى غير المقام فضلا عنه» بخلاف الميته و بأن الميته 
مشروط أكلها بالضروره. و لا ضروره مع وجود الصيد و الالتزام بالفداء كما أشارت إليه الروايه» و بالشهره فتوى و روايه و بغير 
ذلك. 


وعن الصدوق فى الفقيه التخيير بين أكل الصيد و الفداء و أكل الميته» قال: إلا أن 

أبا الحسن عليه السلام (0)قال: «يذبح الصيد و يأكله أحب الى من الميته) 

و عن ابن سعيد موافقته مصرحا بأنه يذبح الصيد و يأكله» و لكن قال فى محكى المقنع يأكل الصيد و يفدى, و قد 
روى (1)فى حديث آخر انه «يأكل الميته لأنها قد حلت له و لم يحل له الصيد) 


و ظاهره اختيار القول الأول و هو كذلككء. ضروره أن الجمع بالتخيير فرع التكافؤ المفقود هنا من وجوه بل و نحوه الجمع 
بالإمكان و عدمه مع عدم الشاهد له. 

وقد تلخص من ذلكك أن الأأقوال فى المسأله أربعه أو خمسه: الأول الأكل و الفداءء و الثانى الأكل إن تمكن من الفداء حال 
الأكل فى قولء أو و لو مع الرجوع الى ماله كما فى آخرء و الثالث التخبيره و الرابع التفصيل 
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عع 6 
الذى سمعته عن أطعمه الخلاف و غيره؛ و الخامس ترجيح الميته مطلقاء و قد حكاه ابن 


إدريسء إلا أنا لم نتحققه. و أقواها الأول لما عرفته من النصوص المؤيده بما سمعت المحمول ما خالفها على التقيه أو غيرهاء 
من غير فرق بين الصيد المذبوح فى الحل و غيره حتى لو تمكن المحرم من الاصطياد» بل و إن كان فى الحرم فيصيده و يذبحه 
و يأكله مقدما له على الميته و إن كانت مباحه الأكل بالذكاه فضلا عن غيرهاء و لكن عليه الفداء و لو بعد الرجوع الى ماله و لا 
يناقش بأن ذبح المحرم له و خصوصا فى الحرم لا يفيده تذكيه بل هو ميته أيضاء إذ هو كالاجتهاد فى مقابله النص» مع إمكان 
منع كونه ميته هنا و إن قلنا به فى غير المقام الذى هو حال الضروره؛ بل قد سمعت احتمال كونه غير ميته مطلقاء و الله العالم. 


و إذا كان الصيد مملوكا ففداؤه لصاحبه كما فى النافع و القواعد و غيرهماء بل فى المسالكك هكذا أطلق الأكثر. ثم قال: «و 
المفهوم من الفداء ما يلزم المحرم بسبب الجنايه على الصيد من مال أو صوم أو إرسال» و هو شامل أيضا لما إذا زاد عن قيمه 
الصيد المملوك أو نقصء و لما إذا كانت الجنايه غير موجبه لضمان الأموال كالدلاله على الصيد مع المباشرء و لما كان للمالكك 
فيه نفع و غيره كالارسال إذا لم ينتج شيئا و الصوم, و لما إذا كانت الجنايه من المحرم فى الحل أو فى الحرم أو من المحل فى 
الحرم فيشمل ما يجتمع فيه القيمه و الجزاء و مقتضاه أنه لا يجب لله تعالى سوى ما يجب للمالكك. مع أن القواعد المستقره 
تقنضى ضمان الأموال بالمثل أو القيمه كيف كان, و كما قد يقتضى الحال فى هذه المسأله ضمان ما هو أزيد من ذلكك كما إذا 
زاد الجزاء عن القيمه أو اجتمع عليه الأ.مران قد يقتضى ضمان ما هو أقلء بل مالا ينتفع به المالكك فلا يكون الإحرام موجبا 
للتغليظ عليه زياده عن الإحلال» فيتحصل فى المسأله مخالفه 


ج رةه ص: اعم 


فى أمورء منها لزوم البدنه عوضا عن النعامه مع أنها قيمته» و الواجب على غاصبها المتلف ضمان قيمتهاء و هى قد تكون أزيد 
من البدنه» و قد تكون أقلء و منها فض ثمنها على البر و إعطاؤه للمالكك على الوجه الذى سمعته فى فضه على المساكين, و منها 
أن الصيام مع العجز عنه يقتضى ضياع حق المالكك المالى مع أن الصوم من جمله الفداء الشرعى و إيجابه لله تعالى» و بقاء ضمان 
الصيد للمالكك خروج عن القاعده المذكوره. و منها لو كان المتلف بيضا موجبا للإرسال فأرسل الجانى و لم ينتج شيئا يلزم 
ضياع حق المالك. و إن أوجبنا القيمه هنا و نفينا الإرسال لزم الخروج عن النص المعلوم؛ و لو عجز عن الإرسال فالكلام فى 
الصوم بدله كما مر و منها لو كان المحرم مثلا دالا ضمن أيضا مع المباشرء و منها اجتماع الفداء من المباشر المتعدد و السبب 
كذلك و إعطاؤه للمالكء و ربما يزيد على ماله أضعافا مضاعفه؛ و منها الضمان لو كان المملوك حماما فى الحرم كالقمارى 
فنفره ثم عاد الى المالكك, الى غير ذلكك من المخالفات للأصل المتفق عليه من غير موجب يقتضى المصير اليه. 


وقد ذهب جماعه من المحققين منهم العلامه فى التذكره و التحرير و الشهيد فى الدروس و المحقق الشيخ على الى أن فداء 
المملوك لله تعالى و عليه القيمه لمالكه. و هذا هو الأقوى لأنه قد اجتمع فى الصيد المملوك حقان لله تعالى باعتبار الإحرام و 
الحرم؛ و للآدمى باعتبار الملكك؛ و الأصل عدم التداخل» فحينئذ ينزل الجانى منزله الغاصب و القابض بالسوم» ففى كل موضع 
يلزمه الضمان يلزمه هنا كيفيه و كميه» فيضمن القيمى بقيمته و المثلى بمثله» و مثله الأعرش فى موضع نوجبه للمالك؛ و يجب 
عليه ما نص الشارع عليه هنا لله تعالى. 


ولو كان دالا و نحوه ضمن الفداء لله تعالى خاصه. و تبعه على ذلكك كله غير واحد ممن تأخر عنه» و لا ريب فى قوه مختاره إن 
لم نقل بتعارض الأدله 


اج ٠١‏ ص: 7ع" 


من وجه باعتبار إطلاق ما دل على ضمان المال لصاحبه بمثله أو قيمته» و إطلاق ما دل على ضمان النعامه مثلا بالبدنه سواء 
كانت مباحه أو مملوكه؛ و لكن فى الأول تكون لله تعالى باعتبار عدم مالكك غيره بخلاف الثانى الذى كان المالكك فيه غيره» 
فيكفى حينشذ دفع البدل له. للأصل و حصول امتثال ما فى الكتاب و السنه. نعم ما ذكره من أبدال الفداء من الصوم و نحوه مما 
يمكن القطع بعدم إراده القائل ما يشمل» خصوصا و القائل مثل المصنف و الفاضل و نحوهما الذين هم أساطين هذا الفن» بل 
هم الذين لخصوصه و لذا اقتصر الفاضل فى القواعد على زياده الفداء على القيمه و نقصه. فقال: و فداء المملوك لصاحبه و إن 
زاد على القيمه على إشكالء و عليه النقصء و كأن وجهى الاشكال أنه بدل قدره الشارع مثلا للمتلفء فلا عبره بغيره» و لا زياده 
حقيقه. و أنه ليس بدلا منه مطلقاء لأنه لو لم يكن محرما لم يكن عليه سوى القيمه؛ فالزائد إنما وجب لحرمه الإحرام فلا يتعلق به 
ملك المالكء كما أن الوجه فى جزمه بأن عليه النقص أن الإحرام لا يصلح سببا للضرر على المالكك و التخفيف عن المتلف مع 
كونه سببا للتغليظ» و لأسن النصوص لا تنفى وجوب الزائد بسبب آخرء و لأسن كلا من الإحرام و التعدى على مال الغير سبب 
للضمان. فلئن لم يتعدد المسبب فلا أقل من دخول الناقص فى الزائدء و ربما قيل بأن مراده كون النقص على المالك, كما أن 
الزياده له و لكنه كما ترى فى غايه البعد. 


و أما ما ذكره فى البيض فقد يدفع بمنع اندراجه فى نحو العباره» لعدم صدق الصيد عليه؛ و كذا تنفير الحمام؛ و مع التسليم فان 
لم ينتج شى ء أو نتج ما ينقص عن القيمه فعليه القيمه» كما أنه يمكن القول فيما لو كان التكليف الصيام بعدم اندراجه فى نحو 
العباره» لعدم صدق الفداء عليه و انما هو بدل الفداء فيتعين الضمان للمالك. و كذا الكلام فى الإطعام المختص فى النصوص. 


اج ٠١‏ ص : لاع" 


كما سمعت بالمساكين» و يحتمل الصبر إلى القدره على الفداء أو الإصلاح مع المالكك, و لعل المتجه فى صوره جنايه المحرم 
فى الحرم التى يجتمع فيها على الجانى القيمه و الفداء تعين الأولى للمالك و الفداء لله تعالى» كما أن المتجه فيما لو اجتمع دال 
و مباشر تعين فداء المباشر للمالك. و غيره لله تعالى» و إذا تعدد مباشرون فالمالكك شريك المساكين كما صرح به بعضهم؛ و 
يحتمل أن يكون له واحد منها و الباقى للمساكين» و المراد من ذلكك كله نفى ما سمعته من المسالكك مما لا ينبغى التزامه من 
مثل الفاضلين و إن كان الأقوى خلاف ما ذكراه لعموم ما دل على ضمان الأموال بالمثل أو القيمه و ظهور الكتاب و السنه فى 
كون الفداء المزبور انما هو من جهه الإ-حرام و الحرم. خصوصا بملا-حظه قوله تعالى اهديا بالغ الْكعْتِ؛ و نحوه مما أمر فيه 
بالصدقه به على المساكين و نحو ذلكك. فتبقى حينئذ جهه الماليه على حالها فى الاقتضاء كما و كيفاء ولا يلحقها شىء من 
حكم الإحرام و الحرم, و الله العالم. 


و إن لم يكن الصيد مملوكا تصدق به بعد ذبحه إن كان حيوانا بلا خلاف و لا إشكالء قال أبو جعفر عليه السلام فى 


صحيح زراره00): «إذا أصاب المحرم فى الحرم حمامه الى أن يبلغ الظبى فعليه دم يهريقه و يتصدق بمثل ثمنه فإن أصاب منه و 
هو حلال فعليه أن يتصدق بمثل ثمنه) 


و قال الصادق عليه السلام فى حسنه الحلبى (1): «إن قتل المحرم حمامه من حمام الحرم فعليه شاه و ثمن الحمامه درهم أو شبهه 


يتصدق به) 


الى غير ذلكك مما تقدم؛ نعم تضمن بعض (“)النصوص إطعام حمام الحرم فى بعض أفراد الجزاء؛ و الأسحوط ما عن العلامه و 
غيره من أن مستحق هذه الصدقه فقراء الحرم و مساكينه. كما أن الأحوط اعتبار الإيمان 
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اج ٠١‏ ص: ع6" 


فيهم و إن قال فى المدارك لم أقف للأصحاب على تصريح باعتبار الايمان و لا بعدمه. و إطلاق النصوص يقتضى العدم, و الله 
العالم. 


و كل ما يلزم المحرم من فداء يذبحه أو ينحره بمكه إن كان معتمرا و بمنى إن كان حاجا كما فى النافع و القواعد و غيرهما و 
محكى الخلاف و المراسم و الإصباح و الإشاره و الفقيه و المقنع و الغنيه» بل فى المداركك هذا مذهب الأصحاب لا أعلم فيه 
مخالفاء و هو كذلك فى الأخير» أما الأول فقد سمعت من صرح فيه بما ذكره؛ و لكن عن النهايه و المبسوط و الوسيله و الجامع 
التصريح بأن للمعتمر أن يذبح غير كفاره الصيد بمنى» و كذا عن روض الجنان و عن المهذب التصريح بجوازه فى 


العمره المبتوله» و عن السرائر و الوسيله و فقه القرآن للراوندى و ظاهر الخلاف «ان العمره المبتوله كالحج فى ذبح جزاء الصيد 
بمنى» و عن الكافى أن العمره المتمتع بها كالمبتوله فى ذبح جزاء الصيد بمكه؛ و نحوه عن الغنيه» و إن كان الأقوى الأول» لقول 
الجواد عليه السلام للمأمون فيما رواه المفيد فى محكى الإرشاد عن 


الريان بن شبيب (١)عنه‏ عليه السلام «و إذا أصاب المحرم ما يجب عليه الهدى فيه و كان إحرامه بالحج نحره بمنى» و إن كان 
إحرامه بالعمره نحره بمكه) 


وفى المروى عن تفسير على بن إبراهيم عن محمد بن الحسن عن محمد بن عون النصيبى (7)و فى 


بالعمره ينحر الفداء بمكه) 


قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان80) 


.١ الوسائل- الباب- " من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.7 الوسائل- الباب- " من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 3 -' 
الوسائل- الباب- " من أبواب كفارات الصيد الحديث ؟.‎ ٠" -* 
.48 سوره المائده- الآيه‎ © -* 


ه- ه الوسائل- الباب- 58 من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 


اج ٠١‏ ص: مع" 


«من وجب عليه فداء صيد أصابه محرما فان كان حاجا نحر هديه الذى يجب عليه بمنى» و إن كان معتمرا نحره بمكه قباله 
الكعبه) 


و قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر زراره(1)«فى المحرم إذا أصاب صيدا فوجب عليه الهدى فعليه أن ينحره إن كان فى الحج 


بمنى حيث ينحر الناس» و إن كان فى عمره نحر بمكه و إن شاء تركه الى أن يقدم فيشتريه فإنه يجزى عنها. 


و المراد بالأسخير ما عن الشيخ من أنه لا يجب عليه الشراء من حيث صاده و السياق إلى مكه أو منى و إن كان أفضل خلافا لما 
عن الحلبيين فأوجباه. ل 


مقطوع ابن عمار فى الصحيح 50)«يفدى المحرم فداء الصيد من حيث صاد) 


و لكنه ظاهر فى إراده ذبح الفداء حيث صاد. و لم أجد قائلا به إلا ما حكاه فى الدروس عن الشيخ, و لعله ظاهره فى التهذيب و 
من هنا يكون شاذاء بل لو سلم عدم ظهوره فى ذلكك فهو قاصر عن معارضه الأصل و الإطلاق نصا و فتوى» فلا بأس حينئذ 
بحمله على الندب بالمعنى الذى ذكره الشيخ؛ فما عن الأردبيلى رحمه الله- من الفتوى بظاهره» و هو جواز فداء الصيد فى موضع 
الإصابه و إن كان الأفضل التأخير إلى مكه و منى» حاملا للآيه على ذلكك أيضاء محتجا عليه زياده على ما فى المضمر المزبور 


ب 
قول الصادق عليه السلام فى كفاره قتل النعامه0):إذا أصاب المحرم الصيد و لم 
يكفر فى موضعه الذى أصاب فيه الصيد قوم جزاءه» 

بل وب 

قوله عليه السلام أيضا فى خبر محمد(5): «فليتصدق مكانه بنحو من ثمنها 


الى أن قال: «و لا يبعد الأفضليه فى مكان الإصابه فى غير كفاره الصيد»- فى غير محله 


.7 الوسائل- الباب- ١ه من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- ١ه من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 7-1 
.١ الوسائل- الباب- 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ " - 

*- 5 الوسائل- الباب- ٠١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .٠١‏ 


اج ٠١‏ ص: 2ع" 


ضروره أنه يمكن دعوى الإجماع على خلالفه» مضافا الى ظاهر الكتاب و السنه التى منها ما عرفتء و منها ما مر فى نصوص 
المباحث السابقه. كك 


قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى (١)فى‏ كفاره الأرنب: «شاه هديا بالغ الكغبه) 


و منها ما مر(")فى نصوص الإرسال فما نتج منها فهو هدى بالغ الكعبه أو هدى لبيت الله الحرام و غير ذلك فالمتجه حمل 
المضمر المزبور على ما سمعت بعد قصوره عن المعارضه من وجوه. و لعل المراد بصحيح أبى عبيده(2)تقويم الجزاء بعد صدق 
عدم الوجدان لا ذبح الهدى فى ذلك المكان» و كذا خبر محمد()انما هو فى الثمن لا فى الهدىء على أنها قاصره عن معارضه 
غيرها من وجوه؛ فلا يخرج عنه لهاء خصوصا بعد ملاحظه فتاوى الأصحاب. 


وعلى كل حال فمما ذكرنا يظهر لكك النظر فيما فى المدارك تبعا للمحكى عن شيخه. فان بعد أن ذكر ما سمعت و ذكر 
صحيح ابن سنان و خبر زراره قال: و هذه الروايات كما ترى مختصه بفداء الصيدء أما غيره فلم أقف على نص يقتضى تعين 
ذبحه فى هذين الموضعينء فلو قيل بجواز ذبحه حيث كان لم يكن بعيداء للأصل و ما رواه 


الشيخ عن أحمد بن محمد(8)عن بعض رجاله عن أبى عبد الله عليه السلام «من وجب عليه هدى فى إحرامه فله أن ينحره حيث 
شاء إلا فداء الصيد, فان الله تعالى يقول هديا بلع الكغبه) 


إذ قد عرفت أن النصوص و الفتاوى على خلاف ذلك بالنسبه إلى فداء الحج صيدا و غيره» فلا يخرج عنها 


.7 الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
؟- ” الوسائل- الباب- 7 من أبواب كفارات الصيد.‎ 

- " الوسائل- الباب- 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
؟- © الوسائل- الباب- ٠١‏ من أبواب كفارات الصيد الحديث .٠١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- 584 من أبواب كفارات الصيد الحديث ". 


اج ٠١‏ ص : /1م 
بالمرسل المزبور» نعم فى 


صحيح ابن حازم (١)سأل‏ الصادق عليه السلام «عن كفاره العمره المفرده أين تكون. قال: بمكه إلا أن يشاء صاحبها أن يؤخرها 
إلى منى» و يجعلها بمكه أحب الى و أفضل» 


ويمكن حمل المرسل المزبور عليه» كما أنه يمكن تقييد الصحيح المزبور بغير فداء الصيد لما عرفته من ظاهر الآيه و غيره و 
حينئذ فينحصر الإشكال فى خصوص كفاره غير الصيد فى العمره المفرده دون الحج, و دون فداء الصيد فى العمره بالنسبه الى 
عدم تعين أحد 


الموضعين, لأنه يجوز ذبحه فى كل مكانء و دفعه ممكن بالجمع بين النصوص بحمل الأوله على تعين مكه لفداء الصيد فيهاء 
دون غيره فإنه أفضل و إن جاز وقوعه بمنى» فإنه بذلكك تجتمع جميع النصوص. و لعله أولى من الجمع بينها بالندب فى العمره 
مطلقا بالنسبه إلى الصيد و غيره. 


و الظاهر إلحاق عمره التمتع بالعمره المبتوله فى الحكم لا بالحج كما عن ابنى حمزه و إدريس و غيرهما ممن عرفتء بل ربما 
حكى عن والد الصدوق أيضا للمحكى عن الفقه (')المنسوب الى الرضا عليه السلام الذى قد تكرر منا عدم ثبوت نسبته فلا 
يصلح معارضا لهذه الأدله فضلا عن أن يقاومهاء فالتحقيق مساواتها لها فى الحكم لا للحج, كما أن الأحوط تعين مكه لفداء 
العمره المبتوله مطلقاء و الله العالم» هذا. 


و روى معاويه بن عمار0 )فى الصحيح أن كل من وجب عليه شاه فى كفاره الصيد و عجز عنها كان عليه إطعام عشره مساكين» 
فان عجز صام ثلاثه أيام و زاد المصنف و الفاضل فيها فى الحج و إن لم نجدها 


.6 الوسائل- الباب- 58 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.58 ؟- 7 فقه الرضا عليه السلام ص‎ 
.١١ الوسائل- الباب- ” من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ #” -* 


اج ٠١‏ ص: اع" 


فيما حضرنا من نسخه التهذيب كما اعترف به فى كشف اللثام و المدارك؛ بل فى الأول نفيها فى نسخ التهذيبء قال: و لا ظفرنا 
بها فى خبر آخرء و لفظه 


قال أبو عبد الله عليه السلام: «من أصاب شيئا فداؤه بدنه من الإبل فان لم يجد ما يشترى بدنه فأراد أن يتصدق فعليه أن يطعم 
ستين مسكيناء كل مسكين مداء فان لم يقدر على ذلكك صام مكان ذلكك ثمانيه عشر يوما مكان كل عشره مساكين ثلاثه أيام» و 
من كان عليه شىء من الصيد فداؤه بقره فان لم يجد فليطعم ثلاثين مسكيناء فان لم يجد فليصم تسعه أيام» و من كان عليه شاه 
فلم يجد فليطعم عشره مساكين» فمن لم يجد صام ثلاثه أيام) 


بل ليس فيه كون الشاه كفاره الصيدء إلا أن السياق يقتضيهء و على كل حال فعن القاضى و الفاضل فى التحرير و التذكره و 
ظاهر المنتهى الفتوى به. و لا بأس به بعد أن كان جامعا لشرائط الحجيه؛ بل فى المسالكك و كذا غيرها أن العمل به متعين» نعم 
قد عرفت عدم وجوب كونها فى الحج كما عن التحرير و إن كان هو أحوطء بل ربما احتمل عدم اعتبار كونها فى خصوص 
كفاره الصيد. فيشمل الشاه الواجبه لغيره من المحظوراتء لأن العبره بعموم اللفظ و الجواب لا خصوص المحل و السؤال» لكن 
قد عرفت شهاده السياق بذلك, بل لعل عموم «من» الموصوله مشروط بما إذا لم يتقدمه معهود, و قد تقدمه هنا. 


و الطعام المخرج عوضا عن المذبوح تابع له فى محل الإ-خراج كما فى القواعد و محكى المبسوط لأنه عوض عما لمساكين 
ذلك المكانء فيدفع إليهم؛ و قد يشمله 


قول الصادق عليه السلام (1)فيما أرسله المفيد فى المحكى عنه «من أصاب صيدا فعليه فداؤه من حيث أصابها 
و مضمر ابن عمار(1)«يفدى المحرم فداء الصيد من حيث أصابها 
نعم لا يتعين الصوم بمكان للأصل من غير معارض حتى 


." الوسائل- الباب- ١ه من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- ١ه من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 7 -1 


ج :لا ضن: 84" 
الصحيح المزبور على تقدير زياده «فى الحج)»» فإنه لا يعين مكه و لا منى كما هو واضح. و الله العالم. 
[المقصد الثالث فى باقى المحظورات ] 

اشاره 

(المقصد الثالث فى باقى المحظورات) التى تترتب عليها الكفاره 

[و هى سبعه] 

اشاره 


و هى سبعه: 


[المحظور الأول الاستمتاع بالنساء] 
اشاره 


الأول الاستمتاع بالنساء ف نقول من جامع زوجته محرما فى الفرج قبلا أو دبرا عامدا للجماع ذاكرا للإحرام عالما بالتحريم فسد 
حجه و عليه إتمامه و بدنه و الحج من قابل سواء كان حجته التى أفسدها فرضا أو نفلا بلا خلاف أجده فيه فى الجمله بل 
الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منهما مستفيض كالنصوص» ففى 


صحيح معاويه(1)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل محرم وقع على أهله فقال: إن كان جاهلا فليس عليه شى ء, و إن لم 
يكن جاهلا فان عليه أن يسوق بدنه» و يفرق بينهما حتى يقضى المناسكك و يرجعا الى المكان الذى أصابا فيه ما أصابا و عليهما 


و صحيح زراره أو حسنه (7)«سألته عن محرم غشى امرأته و هى محرمه فقال: جاهلين أو عالمين» فقلت أجبنى على الوجهين 
جميعاء قال: 


إن كانا جاهليق اسعغفرا ربهما وامضيا على ححمهما و لسن عليهها شى ءة و إن كانا عالميق فرق نينهما من المكان الذى أحدثا 
فيه و عليهما بدنه و عليهما الحج من قابل» فإذا بلغا المكان الذى أحدثا فيه فرق بينهما حتى يقضيا مناسكهما و يرجعا الى المكان 
الذى أصابا فيه ما أصاباء قلت: فأى الحجتين لهماء قال: 


الأولى التى أحدثا فيها ما أحدثاء و الأخرى عليهما عقوبه) 
و صحيحه الآخر (:)«قلت لأبى جعفر عليه السلام رجل وقع على أهله و هو محرم قال: 
١ -١‏ الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 


؟- 7 الوسائل- الباب- " من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث . 
*- ” الوسائل- الباب- ” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 


- 3 ص: لخر 
أجاهل أو عالم قلت جاهل قال: يستغفر الله و لا يعودا 


و صحيح معاويه(١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام «فى المحرم يقع على أهله قال إن كان أفضى إليها فعليه بدنه و الحج من قابل» و 
إن لم يكن أفضى إليها فعليه بدنه) 


و خبر على ابن أبى حمزه(1)«سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل محرم واقع أهله فقال: قد أتى عظيماء قلت: قد ابتلى قال: 
استكرهها أو لم يستكرههاء قلت أفتنى فيهما جميعا فقال: إن كان استكرهها فعليه بدنتان» و إن لم يكن استكرهها فعليه بدنه و 
عليها بدنه» و يفرقان من المكان الذى كان فيه ما كان حتى ينتهيا إلى مكه؛ و عليهما الحج من قابل لا بد منه» قال: قلت: فإذا 
انتهيا إلى مكه فهى امرأته كما كانت فقال: نعم هى امرأته كما هىء فإذا انتهيا الى المكان الذى كان منهما ما كان افترقا حتى 
يحلاء فإذا أحلا فقد انقضى عنهماء إن أبى كان يقول ذلكك» 


وفى التهذيب و فى روايه أخرى (0هفان لم يقدر على بدنه فإطعام ستين مسكيناء لكل مسكين مدء فان لم يقدر فصيام ثمانيه 
عشر يوماء و عليها أيضا كمثله إن لم يكن استكرههاا 


و صحيح جميل بن دراج (5)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن محرم وقع على أهله قال: عليه بدنه» قال: فقال له زراره قد سألته 
عن الذى سألته عنه فقال لى: عليه بدنه» قلت: عليه شى ء غير هذا قال: نعم عليه الحج من قابل) 


و صحيح معاويه(2)عن أبى عبد الله عليه السلام 


١ -١‏ الوسائل- الباب- من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 
- " الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ”و التهذيب ج اص -7١8‏ الرقم .٠١9‏ 
*- 5 الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ". 
ه- ه الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 


سج ٠‏ صسص: 7601١‏ 
«إذا واقع الرجل بامرأته دون المزدلفه أو قبل أن يأتى مزدلفه فعليه الحج من قابل» 
ونحوه حسنه (١)أيضاء‏ و 


مرسل الصدوق (؟)عن الصادق عليه السلام إن وقعت على أهلكك بعد ما تعقد للإحرام و قبل أن تلبى فلا شى ء عليك, و إن 
جامعت و أنت محرم قبل أن تقف بالمشعر فعليكك بدنه و الحج من قابل» و إن كنت ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شى ء عليكك) 


الى غير ذلكك من النصوص التى إطلاقها كالفتاوى يقتضى عدم الفرق فى الزوجه بين الدائم و المنقطع و الحره و الأ-مه كما 
صرح به غير واحد لصدق الزوجه و الأهل و الالمرأه» لقوله تعالى (©):إنَا عَلى أَزُواجهؤ؛* و إن كان ربما يحتمل اختصاص 
الدائمه لدعوى الانصراف و أصلى الصحه و البراءه إلا أن الأصح ما عرفته. 


بل يقتضى أيضا ما صرح به المصنف و غيره ممن تأخر عنه بل و من تقدمه كالمحكى عن المبسوط و ابن إدريس من عدم 
الفرق بين القبل و الدبر كما فى غير المقام مما جعل فيه العنوان الجماع و الإتيان و المواقعه و الوطء و الدخول و نحو ذلكك مما 
لاريب فى صدقه بكل منهماء فان الدبر أحد المأتيين» خلافا للمحكى عن بعض الأصحاب و إن كنا لم نعرفه» و انما أرسله 
الشيخ فى محكى الخلاف من اختصاص الحكم بالقبل محتجا له بأصل البراءه المقطوع بما سمعت 


.٠١ الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 
و ذيله‎ ١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟ و وسطه فى الباب- 8 منها الحديث‎ ١ ؟- ؟ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب-‎ 
.2 فى الباب- 7 منها الحديث‎ 


” سوره المؤمنين- الآيه 8. 


9 كرد ص: ذفان 


وات 
صحيح ابن عمار(١)سأل‏ الصادق عليه السلام «عن رجل وقع على أهله فيما دون الفرج قال: عليه بدنه و ليس عليه الحج من قابل) 


الظاهر فى غير الدبرء بل الممنوع عدم شمول الفرج فيه للدبر لا لأنه مأخوذ من الانفراج و هو متحقق فيه» بل للصدق عليه لغه. 
لأنه لما بين الرجلين كما صرح به فى النهايه و القاموس و المصباح؛ بل و عرفا فإنه أحد الفرجين» و دعوى انسياق القبل منه على 
وجه يكون مخصصا للعموم السابق حتى فى مثل المقام الذى قد عرفت عدم القائل فيه بالاختصاص واضحه المنع» هذاء و فى 
المداركك نقل عن الشيخ فى المبسوط أنه أوجب بالوطء فى الدبر البدنه دون الإعاده» و لكن لم نتحققه. بل عبارته المحكيه عنه 
فى المختلف صريحه فى الموافقه, و أن الذى فيه البدنه 


خاصه انما هو الوقاع فيما دون الفرج يعنى القبل و الدبر لا القبل خاصه كما صرح به فى صدر عبارته المحكيه عنه» و على 
تقديره فلا ريب فى ضعفه لما عرفت و كذا يقتضى ما صرح به الشيخ و القاضى و الحلى و المصنف و الفاضل و غيرهم على ما 
حكى عن بعضهم من عدم الفرق بين الحج الواجب و الندب الذى يجب إتمامه بالشروع فيه. 


و كذا يقتضى عدم الفرق بين الانزال و عدمه بعد صدق العنوان المزبور فى النصوصء نعم لا بد من صدقه بغيبوبه الحشفه. و إلا 
كان من الإتيان دون الفرج الذى هو كالملاعبه» فما عن المنتهى من التردد فيه فاحتمل عمومه حاكيا عن إطباق الجمهور أن عليه 
شاه إذا لم ينزل فى غير محله قطعا. 


و كذا يقتضى تعلق الحكم بمن جامع قبل المشعر بعد عرفه» مضافا الى 


.١ الوسائل- الباب- من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 


اج ٠١‏ ص: لان" 


ما سمعته من التصريح به فى الصحيح (1١)و‏ غيره؛ و هو خيره الشيخ و الصدوقين و بنى الجنيد و البراج و حمزه و إدريس و زهره 
و السيد و المصنف فى النافع و الفاضل و غيرهم على ما حكى عن بعضهم.ء بل عن الشيخ و السيدين و القاضى فى شرح الجمل 
و الجواهر الإجماع عليه» خلافا للمحكى عن المفيد و سلار و الحلبى و السيد فى الجمل فاعتبروا تقدمه على عرفه لما 


روى (')من أن «الحج عرفه)» 

وهو مع ضعفه محتمل لكون المراد به أنه أعظم الأركان» و كك 

قوله صلى الله عليه و آله «من وقف فى عرفه فقد تم حجها 

المحتمل لإراده أنه قارب التمام» نحو 

قوله عليه السلام 10إذا رفع رأسه من السجده الأخيره فقد تمت صلاته) 


و على كل حال فقصورهما عن معارضه ما عرفت من وجوه واضحء خصوصا بعد ما قيل من موافقتها للمحكى عن العامه من 
فوات الحج بفوات عرفه مطلقا. 


ثم إن ظاهر المصنف و غيره ممن عبر بفساد الحج- بل فى المختلف نسبته إلى إطلاق الفقهاء. بل فى 
صحيح سليمان بن خالد(؟)عن الصادق عليه السلام «و الرفث فساد الحج) 


- ما صرخ به فى محكى الخلاف و السرائر من كون الأولى الفاسده و الثانيه هى الفرضء بل عن الفاضل حكايته عن أبيه» بل هو 
خيرته فى القواعد و محكى المنتهى و المختلف فلا يكون حينئذ مبرءا للذمه. و إتمام الأداء إما عقوبه أو لأنه 


.١ الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 

." من أبواب إحرام الحج الحديث‎ ١8 ؟ المستدركك- الباب-‎ -١ 

*- ا الوسائل- الباب- ١"‏ من أبواب التشهد الحديث ؟7- من كتاب الصلاه و فيه ١‏ الرجل يحدث بعد ما يرفع رأسه من السجود 
الأخيرء فقال: تمت صلاته. إلخ). 

ع- 5 الوسائل- الباب- " من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 8. 


اج ٠١‏ ص: ع0" 


من قبيل خطاب الوضع بأنه لا محلل من الإحرام إلا التحلل بعد قضاء المناسكك أو للإحصار (أو الإحصار خ ل) و المناقشه بمنع 
الفساد- لخلو النصوص عنه و اقتصارها على الإتمام و الإعاده» و هو أعم بل لعل الإتمام مشعر بالصحه- مدفوعه بما سمعت من 
التصريح به فى النص و الفتوى, و احتمال إراده نقصه من فساده على معنى أنه لا يبرئ الذمه مجردا بل المبرئ هو مع القضاء 
كما ترى ضروره أنه بناء على أن الأولى الحج و الثانيه عقوبه تبرئ ذمته من التكليف و إن اشتغلت بالعقوبه» و تظهر الثمره فيما 
لو مات قبل التمكن من امتثال أمر العقوبه» فإن المتجه حينئذ سقوطه و براءه ذمته بالأول» بخلاف القول بفساده نعم قد يقال إن 
المراد بالفساد كونها كالفاسده باعتبار وجوب الإعاده و لو عقوبه لا تداركاء و الدليل على ذلكك ما سمعته من التصريح فى 
صحيح زراره(١)بأن‏ الأولى هى الحج و الثانيه عقوبه. و المناقشه بإضماره يدفعها معلوميه كونه الامام عليه السلام و لو بقرينه 
كون المضمر مثل زراره المعلوم عدم نقله عن غير الامام عليه السلام؛ على أن الظاهر كون الإضمار قد وقع فى تأليف الشيخ لا 
فى أصل الخبر كما هو مذكور فى محله؛ و دعوى القطع زياده على الإضمار ممنوعه؛ فيتعين حينئذ حمل الفساد فى 


الصحيح السابق على ما ذكرناه» خصوصا بعد ما ورد من إطلاقه فيما أجمعوا على صحته كما تقدم فى حديث 
جمران بن أعية (5")«فيمن جامع بعد أن طاف ثلاثه أشواط قال:») «قد أفسد حجه و عليه بدنه) 


مع الإجماع على صحه الحج فى هذه الصوره. و ما فى التنقيح من دعوى الإجماع على الفساد لا يراد منه إلا ما سمعته من إطلاق 
الفتاوى» خصوصا بعد أن حكى هو فيه القول بعدم الفساد, و لعله لذا كان المحكى عن النهايه و الجامع أن الفرض الأول 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ه. 
؟- 7 الوسائل- الباب- ١١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 


2 رةه ص: إحزفكر 


و الثانى العقوبه» بل لعله ظاهر المصنف فى النافع بل و فى الكتاب فى أحكام الصيد بل اختاره غير واحد من متأخرى المتأخرين» 
و العمده ما عرفت مؤيدا باستصحاب الصحه و نجوه. لا ما قيل من أن الفرض لو كان القضاء لاشترط فيه من الاستطاعه ما اشترط 
فى الأداء» ضروره ظهور ضعفه باستقراره فى ذمته لتفريطه بالإفساد و لكن مع ذلكك كله لا ينبغى تركك الاحتياط» بل قد تقدم منا 
فن ححجه النبابة أن التحقيق كو الثانن الفُرض لا الأول. 


و تظهر الفائده فى النيه» فينوى على الأول فى الإحرام مثلا حجه الإسلام مثلاء و على الثانى ما وجب عليه بالإفساد» و فى الأجير 
للحج فى 

سنته و فى الناذر له فيها بالنسبه إلى عود الأجره و الكفاره للنذرء وفى المفسد المصدود إذا تحلل و وجب القضاءء فعلى الأول 
لم يكف القضاء الواحد» لوجوب قضاء حجه الإسلام بالتحلل منهاء و بقاء حجه العقوبه فى ذمته» و يقدم حجه الإسلام فى 
القضاءء و إن قلنا بالثانى كفى القضاء الواحد لسقوط حجه العقوبه بالتحلل منها كما تقدم سابقاء و فى غير ذلك. 


ثم إن الظاهر وفاقا للفاضل و غيره» ترتب الحكم على الزنا و وطء الذكر لا لأنهما أفحش فبالافساد و العقوبه أولى. إذ لعل 
أفحشيته تمنع من التكفير له بناء على أن البدنه و الحج ثانيا أو أحدهما تكفير» بل لصدق الجماعء و جماع النساء المفسر به 
الرفث المصرح بإفساده الحج. و ما فى النصوص من التعبير بإتيان الأهل مبنى على الغالب أو المتعارف أو الذى ينبغى وقوعه لا 
أن المراد خصوص وطء الأهل مع احتماله. للأصل و قاعده الاقتصار على المتيقن» و لعله لذا لم يوجب الحلبى فيما حكى عنه 
فى اللواط إلا البدنه» و عن الشيخ و ابن زهره حكايته أحد القولين» لكن فيه أن المتجه عدم وجوبها أيضا بناء على عدم تناول 
هذه النصوص. و إلا وجبت و الإعاده أيضاء مع أنه لا خلاف فى وجوب البدنه به 


اج ٠١‏ ص: 02" 


فتلخص من ذلكك كله أن الأسحوط و الأ-قوى ترتب الحكم عليهماء و حينئذ فلو وطأ الخنثى المشكل فى الدبر ترتب الحكم 
بخلاف ما لو وطأها فى القبل خاصه للأصلء أما وطء البهيمه فظاهر بعض أن حكمه حكم وطاء الدبر» لكن يمنعه عدم إتيان ما 
ذكرنا فيه» فيبقى الأصل فيه بحاله فلا بدنه و لا إعاده كما هو أشهر القولين على ما فى المسالكك. 


ولا خلاف فى اعتبار العلم و العمد فى ترتب الأحكام المزبوره» فلا شى ء على الجاهل بالحكم و الناسى للإحرام و الساهىء بل 
عن الخلاف و الغنيه الإجماع عليه فى الناسى مضافا الى الأصل و ما سمعته من النصء و كذا لا شىء على المكره بلا خلاف بل 
ولا إشكال لذلكك أيضاء نعم تسمع الكلام إن شاء الله فى تحمل الكفاره. و الله العالم. 


و كذا فى وجوب البدنه و إعاده الحج لو جامع مع أمته و هو محرم كما صرح به فى القواعد و غيرهاء لصدق الامرأه و الأهل؛ و 
لكن لا يخفى عليكك وضوح إمكان المنع؛ نعم لو قلنا بأن المدار على صدق الجماع و المواقعه و نحو ذلكك و إن ذكر الأهل 
لكونه المعهود اتجه حينئذ ذلككء و هو مؤكد لما ذكرناه سابقاء و إلا كان مقتضى الأصل عدم شىء منهماء و الله العالم. 


ولو كانت امرأته محرمه مطاوعه لزمها مثل ذلكك أى إتمام الحج و البدنه و الحج من قابل بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع 


بقسميه عليه» مضافا الى ما سمعته من النصوصء. و الى خصوص 


خبر خالد الأصم (0)قال: «حججت و معنا جماعه من أصحابنا و كان معنا امرأه فلما قدمنا مكه جاءنا رجل من أصحابنا فقال يا 


هؤلاء انى 


قد ابتليت» قلنا بما ذا؟ قال: سكرت بهذه المرأه 


.7 الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 


92 رةه ص: /ا 


فاسألوا أبا عبد الله عليه السلام فسألناه قال: عليه بدنه» فقالت الامرأه فاسألوه لى فإنى قد اشتهيت فسألناه فقال: عليها بدنه) 


على أن المستفاد من النصوص المزبوره كون المدار فى هذه الاحكام على الجماع مع العلم و العمد من غير فرق بين الرجل و 
المرأه و بين الزوج و غيره» فلو أدخلت ذكر زوجها مثلا فى فرجها عالمه عامده و هو غير عالم أو غير عامد ترتب عليها الأحكام 
دونه» أما إذا أدخلت ذكر بهيمه فى فرجها ففيها الكلام السابق» و يقوى فى النظر العدم فيهماء و الله العالم. 


و يجب عليهما أن يفترقا فى حجه القضاء إذا بلغا ذلك المكان حتى يقضيا المناسكك إذا حجا على تلك الطريق كما صرح 
بذلك الصدوقان و الفاضل و الشهيد و غيرهم على ما حكى عن بعضهمء بل هو ظاهر كل من عبر بعباره المتن بل عن الخلاف 
و الغنيه الإجماع عليه و لعله كذلككء إذ لا أجد فيه خلافا محققا و إن عبر عنه فى محكى النهايه و المبسوط و السرائر و 
المهذب بلفظ «ينبغى» فإنه يمكن إراده الوجوب منه» و على تقديره فلا-ريب فى ضعفه» لما سمعته من الأمر به فى المعتبره 
المستفيضه(١)مؤيدا‏ ذلك بأنه محل غلبه 


الشيطان لهما فينبغى التفريق فيه حذرا منه أو رغما لأنفه. 


نعم ظاهر المصنف و محكى التذكره ما عن الصدوق و الشهيد من التصريح باعتبار سلوكك ذلكك الطريق» و إلا فلا يجب و إن 
اشتركك معه فى الطريق» و لعله للأصل بعد ظهور النصوص فيه بل فى 


صحيح عبيد الله و حسنه (5)عن الصادق عليه السلام «يفرق بينهما حتى ينفر الناس و يرجعا الى المكان الذى أصابا فيه ما أصاباء 


قال: قلت أ رأيت إن أخذا فى غير ذلكك الطريق إلى أرض أخرى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع. 
؟- 7 الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١15‏ 


- 26 ص: كرا 
أ يجتمعان» قال: نعم) 
و نحوه 


موثق ابن مسلم (١)المروى‏ عن نوادر البزنطى سأل أبا جعفر عليه السلام «أ رأيت من ابتلى بالرفث ما عليه» قال: يسوق الهدى و 
يفرق بينه و بين أهله حتى يقضيا المناسكك و حتى يعودا الى المكان الذى أصابا فيه ما أصاباء قال: أ رأيت إن أراد أن يرجعا فى 
غير ذلكك الطريق قال: فليجتمعا إذا قضيا المناسكك) 


بناء على عدم الفرق فى ذلكك بين الأداء و القضاء. 


و كبق كان فالموجوه فى التصوص أن غابه الالفتراق هو ماسمعته فى هذ الأخبان وف سق مغاوية وصشحه (الأاعن 
صحيح آخر( اله عنه عليه السلام أيضا و خبر سليمان بن خالد0؟)و 


حسن زراره(2)«حتى يقضيا المناسكك و يعود الى موضع الخطيئه) 
وفى 


خبر على بن أبى حمزه(2)عن الكاظم عليه السلام «و يفترقان من المكان الذى كان فيه ما كان حتى ينتهيا إلى مكه و عليهما 
الحج من قابل لا بد منه» قلت: فإذا انتهيا إلى مكه فهى امرأته كما كانت فقال: نعم هى امرأته كما هىء فإذا انتهيا الى المكان 
الذى كان منهما ما كان افترقا حتى يحلاء فإذا أحلا فقد انقضى عنهماء فان أبى عليه السلام كان يقول ذلك). 


.18 الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- ” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 0 و .١17‏ 
“- " الوسائل- الباب- " من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 

ع- 5 الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 5. 

#- 6 الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 


اج ٠١‏ ص: 04" 


و فى الحدائق و الرياض «أن الذى يقتضيه النظر فى الجمع بين هذه الأخبار حمل تعدد هذه الغايات على تفاوت مراتب الفضل و 
الاستحباب, فأعلاها الرجوع الى موضع الخطيئه و إن أحلا و قضيا المناسكك قبله» ثم قضاء 


المناسكك. ثم بلوغ الهدى محله كما فى الصحيحينء و هو كنايه عن الإحلال بذبح الهدى كما وقع التصريح به فى بعض الأخبار 
المتقدمه, و لكن الاحتياط يقتضى المصير إلى المرتبه العلياء ثم الوسطى سيما فى الحجه الأولى لكثره أخبارها و اشتهارها) و فيه 
أن الذى يقتضيه النظر فى النصوص بعد تقييد المفهوم فى بعضها بالمنطوق فى آخر إن لم يكن إجماع كون الغايه العليا فى 
الأنداء و القضاءء و هى محل الخطيئه؛ نعم يمكن تحصيل الإجماع على وجوب الافتراق فى حجه القضاء الى قضاء المناسكك لا 
أزيد, و اليه يرجع جعل الغايه بلوغ الهدى فى الصحيح و فى معقد محكى إجماع الغنيه» بناء على كون المراد به ذلكك و إن عبر 
به لحصول الإحلالل به فى الجمله. و لأنه غايه المعظم فيتعين القول باستحباب الاافتراق أيضا بعد ذلك الى محل الحدث إذا 
رجعا على ذلكك الطريق ل 


مضمر زراره(1)«إن كانا عالمين فرق بينهما من المكان الذى أحدثا فيه و عليهما بدنه و عليهما الحج من قابلء فإذا بلغا المكان 
الذى أحدثا فيه فرق بينهما حتى يقضيا نسكهما و يرجعا الى المكان الذى أصابا فيه ما أصابا» 


المشتمل مضافا الى ذلكك على التفريق فى الأداء و القضاء كخبر ابن أبى حمزه(1)كما صرح بالأداء خاصه فى 
صحيح معاويه()عن الصادق عليه السلام» قال: «و يفرق بينهما حتى يقضيا المناسكك و يرجعا الى المكان الذى أصابا فيه ما 
أصاباء و عليه الحج من قابل)» 


5 


جسنه260 


.5 الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟.‎ 
الوسائل- الباب- " من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟.‎ " -“ 
.١17 ع- * الوسائل- الباب- ” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ 


جْ 226 ص: وار 


الآخر عنه عليه السلام أيضا المصرح بالقضاء خاصه. قال: «سألته عن رجل وقع على امرأته و هو محرم قال: إن كان جاهلا فليس 
عليه شى ء». و إن لم يكن جاهلا فعليه سوق بدنه و عليه الحج من قابلء فإذا انتهى الى المكان الذى وقع بها فرق محملاهماء فلم 
يجتمعا فى خباء واحد إلا أن يكون معهما غيرهما عَنَّى يتلم الْهَدْىُ مَحِلَّهُ .٠‏ 


ومن ذلكك يظهر لكك النظر فيما عن على بن بابويه من وجوب الاافتراق فى الأداء و القضاء الى قضاء المناسكك و إن نفى عنه 
البأس فى محكى المختلف و استحسنه فى محكى التحرير و استجوده فى محكى التذكره و المنتهى» إذ قد سمعت مافى 
النصوص من كون الغايه أزيد من ذلكك, و أقصى ما يخرج عنها للإجماع إن تم فى خصوص القضاء دون الأداء» و من هنا يظهر 
لكك أنه قد أجاد أبو على فيما حكى عنه حيث أفتى بالافتراق فى الأداء الى بلوغهما محل الخطيئه 


و إن أحلا قبله. و فى القضاء الى بلوغ الهدى محله؛ و كذا ابن زهره و إن لم ينص على الإحلال بناء على اراده قضاء المناسكك, 
من بلوغ الهدى محله؛ لما عرفت من كونه مقتضى الجمع بين النصوص المقتصر فى الخروج عنه على القضاءء اللهم إلا أن يدعى 
أن المفهوم من النصوص اتحاد الغايه فيهماء و الفرض الإجماع على عدم وجوب الزائد على قضاء المناسكك فى القضاءء فيكون 
الأداء مثله مؤيدا ذلكك بأنه لا إحرام بعد قضاء المناسككء فليس إلا التعبد المحض فالأولى حمله على الندب فيهما. 


و كذاقيل أيضا إن إطلاق النصوص كالفتاوى يشمل صورتى الإ-كراه و المطاوعه؛ و ربما يوجد فى بعض الفتاوى تقييده 


بالمطاوعه؛ و لا وجه له نعم 


2 رةه ص: فور 


قد يدل مفهوم مضمر زراره(١)على‏ عدم الافتراق بينهما إذا لم يكونا عالمين سواء كانا جاهلين كما فى صدر الروايه أو أحدهما 
عالما و الآدخر جاهلا و المكره بحكم الجاهلء لكنه مقطوع السندء فلا يقيد به إطلاق الأخبار السابقه إلا أن يقال: إن الغالب 
الذى ينصرف إليه الإطلاق انما هو صوره المطاوعه دون الإكراه» فليحمل عليهاء و بنحوه يمكن الجواب عن إطلاق الفتاوى سيما 
نحو العباره مما ذكر فيه الحكم بالتفريق بعد حكم صوره المطاوعه دون المكرهه. و لا يخلو عن وجه. إلا أن 


الاحتياط يقتضى التفريق مطلقاء سيما مع عدم وضوح صحه دعوى الغلبه فى ذلكء قلت: قد يقال بناء على عدم صحتها بظهور 
العباره و ما شابهها المشتمله على قول و عليهما و على وجوب الحج عليهما مما هو صريح أو كالصريح فى المطاوعه» ضروره 
قدام وجواب ذلك على غيرهماء و الله العالم. 


و كيف كان ف معنى الافتراق أن لا يخلوا إلا و معهما ثالث كما فى القواعد و محكى النهايه و المبسوط و السرائر و المهذب و 
غيرهاء لما سمعته من صحيح ابن عمار و حسنه ل5)و 


مرفوع أبان بن عثمان (1)عن أحدهما عليهما السلام» قال: «معنى يفرق بينهما أى لا يخلوان إلا و يكون معهما ثالث" 


و مرفوعه 50 الآ-خر الى أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام قالا.: «المحرم إذا وقع على أهله يفرق بينهما يعنى بذلك لا 
يخلوان إلا أن يكون معهما ثالث» 


و منهما يعلم المراد بذلككء و إلا فمعنى الافتراق عدم الاجتماع» نعم الظاهر كونه كنايه عن المانع من المواقعه و لو بحضور ثالث 
يمتنع معه حصولهاء فلا عبره بغير المميز 


.5 الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- ” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 0 و .١17‏ 
*- ” الوسائل- الباب- ”7 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١١‏ 

*- 5 الوسائل- الباب- ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 8. 


٠ 2‏ ص : 127 
و الزوجه والأثمه و نحوهم ممن لا يمنعها حضورهم. و الله العالم. 


ولو أكرهها كان حجها ماضيا و لا تحتاج الى قضاء بلا خلااف أجده بل ولا إشكالء للأصل و ظاهر النصوص عموما و 
خصوصاء و كذا لو أكره هو كما صرح به فى محكى التذكره و المنتهى مشعرا بالإجماع عليه» و هو كذلكك ضروره عدم الفرق 
و إن ذكرت النصوص صوره المكرهه باعتبار غلبه وقوعها و تعارف حصولها لا العكس. 


نعم كان عليه أى الزوج المكره المحرم كفارتان بدنتان بلا خلا.ف أجده فيه. بل عن الخلاءف الإجماع على لزوم كفارتين 


بجماعها محرمين مضافا الى 


صحيح معاويه بن عمار(1)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل محرم واقع أهله فيما دون الفرج قال: عليه بدنه و ليس عليه 
الحج من قابلء و إن كانت المرأه تابعته على الجماع فعليها مثل ما عليه» و إن كان استكرهها فعليه بدنتان» و عليهما الحج من 
قابل») 


و خبر ابن أبى حمزه(1)المتقدم المجبور بالعمل و لا ينافى ذلكك ما فى 


صحيح سليمان بن خالد0)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ١‏ و فى ذيله« و عليه الحج من قابل» إلا أن الموجود فى التهذيب 
ج ه ص 18" الرقم ٠٠١917‏ و عليهما الحج من قابل» و أورد العلامه القمشهى قدس سره هنا تعليقه فى هامش النسخه الأصليه ما 
لفظهه و عليه كذا فى الوسائل المصحح على أربع نسخ و هو الصواب إذ ليس على المرأه المستكرهه حج من قابل و قد استدل 
به لذلك المصنف قدس سره و لو كان كما فى الجواهر لدل على وجوب الحج من قابل عليها أيضا و هو خلاف الإجماع نصا و 
فتوى و لكن فى المسوده أيضا كالمبيضه بلفظ عليهما). 

؟- 7 الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 

*- ” الوسائل- الباب- 5 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 


2 26 ص: إزف ارا 


رجل باشر امرأته و هما محرمان ما عليهما؟ قال: إن كانت المرأه أعانت بشهوه مع شهوه الرجل فعليهما الهدى جميعاء و يفرق 
بينهما حتى يفرغا من المناسكك و حتى يرجعا الى المكان الذى أصابا فيه ما أصاباء و إن كانت المرأه لم تعن بشهوه و استكرهها 
فليس عليها شى ء) 


و إن قال فى المدارك: «و ربما ظهر من هذه الروايه عدم تعدد الكفاره على الزوج مع الإكراه» إلا أنه كما ترى ضروره عدم 
دلا-له نفى الشىء عنها على ذلكك بوجه من الوجوه. فيكون غيره مما دل على ذلكك سالما عن المعارضء و حينئذ فما فى 
المداركك من الدغدغه فى هذا الحكم فى غير محله» نعم يتجه الاقتصار فى ذلكك على محل النص و الفتوى كما اختاره فى 
المسالككء و هو إكراه الزوج لأ-هله لا غيره حتى صوره العكس فضلا عن إكراه الأجنبى لهماء فلا شى ء على المكره إلا الإثم» 
للأصل السالم عن معارضه النص بعد فرض ظهوره فى غير الفرضء بل لعله لا يتحمل لو أكرهها و هو محل لما عرفته؛ مع 
احتماله لأ-ن إحرامه لا يؤثر إلا فى وجوبها عن نفسه؛ و لعل الأول أقوى, ثم إنه هل لبدنه الإفساد بدل أم لا؟ تسمع الكلام فيه 
إقشاء الله 


وعلى كل حال فلا إشكال ولا خلاف فى أنه لا يتحمل عنها شيئا سوى الكفاره للأصل السالم عن المعارضء فلا يجب عليه 
تعدد قضاء الحج. و الله العالم. 


و لو جامع عالما عامدا بعد الوقوف بالمشعر و لو قبل أن يطوف طواف النساء أو طاف منه ثلاثه أشواط فما دون أو جامع فى غير 
الفرج كالتفخيذ و نحوه قبل الوقوف كان حجه صحيحا و عليه بدنه لا غير بلا خلاف أجده فى الأول بل الإجماع بقسميه عليه 
مضافا الى أصل الصحه 


اج ١‏ ص: 96م 
و مفهوم 


قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاويه(1): «إذا وقع الرجل بامرأته دون المزدلفه أو قبل أن يأتى مزدلفه فعليه الحج من 
قابل») 


و حسنه (1)الآخر عنه عليه السلام أيضا «سألته عن رجل وقع على امرأته قبل أن يطوف طواف النساء قال: 
عليه جزور سمينه» و إن كان جاهلا فليس عليه شى ١١‏ 


و نحوه خبر زراره()عن أبى جعفر عليه السلام و عبر بمضمونه فى محكى المقنع» و لعل المراد به البدنه» و غير ذلكك كمرسل 
الصدوق (0السابق و نحوه. 


و كذا لا خلاف أجده كما اعترف به غير واحد فى الثانى أيضا الذى هو مندرج فيما سمعته من 
الحسن» إذ المركب لا يتم إلا بجميع أجزائه» نعم ظاهر 


خبر حمران (ش)عن أبى جعفر عليه السلام الفساد» قال: «و إن كان طاف طواف النساء فطاف منه ثلاثه أشواط ثم خرج فغشى 


فقد أفسد حجه) 

إلا أن الإجماع بقسميه على خلافه مع ضعفه. فوجب إراده مطلق النقص منه» و فى 

خبر القلانسى (2)عن الصادق عليه السلام «ان على الموسر بدنه» و على المتوسط بقره» و على الفقير شاه 
و لكن لم نجد من أفتى به. 


وعلى كل حال فلا شىء على الجاهل و الناسى لما عرفت من أنه لا شى ء عليهما قبل الوقوف و قبل طواف الزياره؛ فهنا أولى» 


خبر سلمه بن محرز(8)قال: «سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل وقع على أهله قبل أن يطوف طواف النساء قال: ليس عليه 


شى ء» فخرجت 


.١ الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ 
." من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ٠١ الوسائل- الباب‎ " -* 
الوسائل- الباب © من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ”؟.‎ © -* 


ه- ه الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 
#- 6 الوسائل- الباب ٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 
 -‏ الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 

8-8 الوسائل- الباب ٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 7. 


ج #اض: 028 
إلى أصحابنا فأخبرتهم فقالوا: اتقاك» هذا ميسر قد سأله عن مثل هذا فقال: 


عليكك بدنه؛ قال: فدخلت عليه فقلت: جعلت فداكك إنى أخبرت أصحابنا بما أجبتنى به فقالوا: اتقاكك. هذا ميسر قد سأله عن 
ذلك فقال: عليه بدنه» فقال: إن ذلك كان بلغه فهل بلغكك؟ قلت: لاء قال: ليس عليكك شى ء) 


و رواه الشيخ (١)فى‏ الصحيح اليه؛ قال: «انه كان تمتع حتى إذا كان يوم النحر طاف بالبيت و بالصفا و المروه ثم رجع الى منى و 
لم يطف طواف النساء فواقع أهلهء فذكر لأصحابه فقالوا فلان قد فعل مثل ذلكك فسأل أبا عبد الله عليه السلام فأمره أن ينحر 
بدنه» قال سلمه: فذهبت الى أبى عبد الله عليه السلام فسألته فقال: 


ليس عليكك شى ء» فرجعت الى أصحابى فأخبرتهم بما قال» فقالوا: اتقاكك و أعطاكك من عين كدره. فرجعت الى أبى عبد الله 
عليه السلام فقلت انى لقيت أصحابى فقالوا اتقاك و قد فعل فلان مثل ما فعلت فأمره أن ينحر بدنه» فقال: صدقواء ما اتقيتكك و 
لكن فلا-ن قد فعله متعمدا و هو يعلم» و أنت فعلته و أنت لا تعلم» فهل كان بلغكك ذلكك؟ فقلت: لا و الله ما كان بلغنى» فقال: 
ليس عليكك شى ءا 


الى غير ذلك من النصوص. 
بل و كذا لا خلاف أجده فى الثالثء المراد بالفرج فيه ما يشمل الفرجين كما أنكك قد سمعت ما فى 
صحيح معاويه بن عمار(75)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل وقع على أهله فيما دون 


الفرج قال: عليه بدنه» و ليس عليه الحج من قابل؛ و إن كانت المرأه تابعته على الجماع فعليها مثل ما عليه» و إن كان استكرهها 
فعليه بدنتان» و عليهما الحج من قابل» 


ولا يقدح عدم القائل بما فى ذيله خصوصا إذا كان المراد حكم هذا الجماع الذى هو التفخيذء أما ما فيه 


١ -١‏ الوسائل- الباب ٠١‏ ن أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ه. 
؟- ؟ الوسائل الباب 7 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ١‏ راجع التعليقه ١ص‏ 87". 


اج ٠١‏ ص: عع" 


من وجوب البدنه عليها مع المطاوعه و تحمله عنها مع الإ-كراه فكذلك لم أجد مصرحا به هناء و يمكن حمله على الجماع 
الحقيقى لا مثل الفرضء أو أنه تطرق بعض التحريف من النساخ» و 


صحيحه (١)الآخر‏ عنه عليه السلام أيضا «فى المحرم يقع على أهله قال: إن كان أفضى إليها فعليه بدنه و الحج من قابل» و إن لم 
يكن أفضى إليها فعليه بدنه و ليس عليه الحج من قابل» 


على أنكك قد عرفت عدم الفساد بالجماع الحقيقى بعد الوقوف فضلا عن التفخيذ و نحوه بعده. 


نعم قد يتوقف فى وجوب البدنه معه إذا لم يكن أنزل و لكن فى المدارك «و إطلاق النص و كلام الأصحاب يقتضى عدم 
ولا وجه له بعد إطلاق النص 


بالوجوب و تصريح الأصحاب بوجوب الجزور بالتقبيل و الشاه بالمس بشهوه كما سيجىء بيانه؛ قلت: لعل وجهه انسياق غيره 
من الإطلاسق المزبورء فيبقى الأصل سالماء فتأمل جيداء بقى شىء و هو أن ظاهر التعبير فى المتن بلو الوصليه يقتضى وجوب 
البدنه بعد الطواف و لا ريب فى فساده. ضروره حلهن له بعده. فكان الأولى ترك ذكرهاء اللهم إلا أن يراد بذلكك بيان وجوبها 
قبل ذلك لا بعده, و الله العالم. 


تفريع 
إذا حج فى القابل بسبب الإفساد فأفسد لزمه ما لزم أولا و هكذاء للعمومات الشامله له إذ هو حج صحيح سواء قلنا عقوبه أو 
فريضه لكن لا يتعدد القضاءء فإذا أتى فى السنه الثالثه بحجه صحيحه كفاه عن الفاسد ابتداء و قضاء و لا يجب عليه قضاء آخر و 


إن أفسد عشر حجج. كما نص عليه الفاضل فى جمله من كتبه و غيره؛ لأنه انما كان يجب عليه حج واحد صحيح و كذا لو 
تكرر الجماع فى الإحرام الواحد لم يتكرر القضاءء و أما البدنه ففى 


١ -١‏ الوسائل- الباب من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 


اص : 4 
تكررها أوجه يأتى الكلام فيها إنشاء الله. 


وفى الاستمناء أى استدعاء المنى بالعبث بيديه أو بملاعبه غيره أو غير ذلككء و الفرق بينه و بين الاستمتاع بغير الجماع تجرده 
عن قصد الإمناء بخلافه؛ و قيده غير واحد منهم المصنف فى النافع و الفاضل فى القواعد بكونه بيده و لا دليل عليه بدنه بلا 
خلاف أجده فيه مع الا-نزال كما اعترف به فى المداركك و غيرها و لكن الكلام فى أنه هل يفسد به مع ذلكك الحج و يجب 
القضاء قبل كما فى التهذيب و المهذب و الوسيله و الجامع نعم يجب به القضاءء و اختاره فى المختلف بل فى التنقيح نسبته إلى 
الأكثرء بل ظاهره اختياره كالشهيدين و الكركى ل 


موثق إسحاق بن عمار(١)عن‏ أبى الحسن عليه السلام «قلت: ما تقول فى محرم عبث بذكره فأمنى قال: أرى عليه مثل ما على من 
أتى أهله و هو محرم بدنه و الحج من قابل) 


و المناقشه فى السند مدفوعه بما حررناه فى الأصول من حجيه الموثق؛ على أنه معتضد هنا بما فى التنقيح قال: قال ابن الجنيد: 
هى فى حديث الكلينى عن مسمع بن عبد الملكك (')عن الصادق عليه السلام » و مسمع ممدوح مدحه الصادق عليه السلام 
يلقب بكردين بكسر الكاف فانجبر ضعف روايه ابن عمار بهذه؛ مع أن القائل بها أكثر و العمل بها أحوط و فى المختلف و قال 
أبو على بن الجنيد: و على المحرم إذا أنزل الماء إما بعبث بحرمته أو بذكره أو بإدمان نظره مثل الذى يجامع فى حديث الكلينى 
عن مسمع بن عبد الملكك عن أبى عبد الله عليه السلام» مضافا الى ما قيل من أنه أقبح من إتيان أهله» فيكون أولى بالتغليظ» بل 
فى المختلف زياده الاستدلال ب 


سدع 


1-1 الوسائل البات 18 .من أبوات كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 
”- ؟ الوسائل- الباب ١7‏ من أبواب تروكك الإحرام الحديث ". 


اج ٠١‏ ص: ا/ع" 


ابن الحجاج (1)«سألت أبا الحسن عليه السلام عن المحرم يعبث بأهله و هو محرم حتى يمنى من غير جماع أو يفعل ذلكك فى 
شهر رمضان ماذا عليهما؟ قال: عليهما جميعا الكفاره مثل ما على الذى يجامع) 


و إن كان فيه أنه لا يدل على وجوب القضاءء نعم فيه إشعار بكون ذلكك كالجماع الذى قد عرفت إيجابه القضاء فضلا عن 
إيجابه ذلك فى الصوم. 


و قيل لا يجب القضاء كما عن ابن إدريس و الحلبى و جماعه؛ و ربما نقل عن الشيخ فى الخلاف و الاستبصار و هو أشبه بأصول 
المذهب و قواعده التى منها الأصل المعتضد بما فى صحيحى ابن عمار(1)السابقين من عدم القضاء على من جامع فيما دون 
الفرج الذى هو أغلظ من الاستمناء أو أنه فرد منه» بل ربما كان شاملا لما إذا أراد الاستمناء بوضع الحشفه بالفرج من غير إدخال 
على أن الموثق المزبور الذى هو الأصل فى المسأله لا دلاله فيه على حكم الاستمناء على الإطلاق» بل على الفعل المخصوص 
المذكور فيه المجامع للاستمناء تاره» و المتخلف عنه أخرىء و لذا اقتصر على مورده الشيخ الذى هو الأصل فى القول به» و فى 
الركاقى وهو الأفرفيء و لا رحب للتعديه هنا حتى روايه مسمع المتقدمه؛ فإن متنها كما فى المختلف عن الإسكافى هكذا «إذا 
أنزل الماء إما بعبث بحرمته أو بذكره أو بإدمان نظره مثل الذى جامع» قال فى المختلف بعد نقله: و ليس هذا صريحا منه 
بالإفساد لاحتمال المساواه فى البدنه فإن النظر لا يقنضى 


الإفساد» قلت: و لعله لذا لم يستدل بها أحد سوى المقداد فى التنقيح» و مع ذلكك ينبغى تقيبدها بما إذا وقع ذلكك قبل أحد 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١5 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
و ؟.‎ ١ ؟- 7 الوسائل- الباب ,من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ 


اج ٠١‏ ص: 4ع" 


الموقفين مع ما مر من أحد الوصفين لا مطلقا اتفاقاء فلا يبعد أن يكون المراد بها ما فى صحيح ابن الحجاج المصرح بالكفاره 
مثل الذى جامع؛ فينحصر الدليل فى الموثق الذى قد عرفت عدم صراحته فى الاستمناء و إن جامعه فى بعض الأحوالء و لكنه 
معارض بما سمعته فى الصحيحين الذى قد يجامع الاستمناء أيضا فى بعض الأحوالء و لا ريب فى رجحانهما عليه و من هنا 
حمل على الندب و به يعلم ما فى كلام الشهيد من دعوى عدم معارض للموثق, و بعد تسليم التكافؤ فالأصل عدم القضاء به من 
غير فرق بين الاستمناء بيده و بغيره» إذ قد عرفت أنه لا دليل على التقييد الواقع من غير واحدء و الله العالم. 


و لو جامع أمته محلا عالما بأنه لا ينبغى له ذلكك عامدا مختارا و هى محرمه بإذنه تحمل عنها الكفاره بدنه أو بقره أو شاه مخيرا 
بينها مع قدرته عليها و إن كان معسرا لم يقدر إلا على الشاه فشاه أو صيام ثلاثه أيام بلا خلاف أجده فيه» بل نسبه غير واحد الى 
قطع الأصحاب مشعرا بالإجماع عليه و إن كان لم يحكك إلا عن والد الفاضل و يحبى بن سعيدء بل عن النهايه عليه بدنه» فان لم 
يقدر فشاه أو صيام ثلاثه أيام» و عن المبسوط و السرائر كان عليه كفاره يتحملها عنهاء فان لم يقدر على البدنه كان عليه دم شاه 
أو صيام ثلاثه أيام» و على كل حال فالأصل فيه 


معسراء قلت: أجبنى عنهماء قال: هو أمرها أو لم يأمرها و أحرمت من قبل نفسهاء قلت: أجبنى عنهماء قال: إن كان مؤسرا و كان 
عالما أنه لا ينبغى له و كان هو الذى أمرها بالإحرام كان عليه بدنه» و إن شاء بقره» و إن شاء شاهء و إن لم يكن أمرها بالإحرام 


فلا شىء عليه مؤسرا كان 


١ -١‏ الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 


- 226 ص: 08 
أو معسراء و إن كان أمرها و هو معسر فعليه دم شاه أو صيام» 
وعن البرقى (1١)روايته‏ فى المحاسن بسنده عن صباح الحذاءء» و فى آخره «أو صيام أو صدقه) 


و الظاهر أن المراد بإعسار المولى الموجب للشاه و الصيام إعساره عن البدنه و البقره و بالصيام صيام ثلاثه أيام التى هى المعروفه 
فى بدل الشاه مع احتمال الاكتفاء باليوم الواحد. 


و على كل حال فلا فحيص عن العمل بالموثق المزبور بعد اعتباره فى نفسه بل قيل و انجباره بفتوى الأصحاب: و أما ما سمعته 
من 
الشيخ و ابن إدريس فلم أجد لهما دليلا عليه فضلا عن أن يكون معارضاء نعم فى كشف اللثام كأنهما حملا الخبر على الإكراه 


للأصلء مع ضعفه و معارضته ب 


صحيح ضريس (7)سأل الصادق عليه السلام «عن رجل أمر جاريته أن تحرم من الوقت فأحرمت و لم يكن هو أحرم فغشيها بعد 
ما أحرمت قال: يأمرها فتغتسل ثم تحرم و لا شى ء عليه) 


وهو كما ترىء مع أنه حمله فى المحكى من كتابى الأخبار على أنها لم تكن لبت كما أن المراد من 


خبر وهب بن عبد ربه (/عن أبى عبد الله عليه السلام «فى رجل كانت معه أم ولد له فأحرمت قبل سيدها أ له أن ينقض إحرامها 
و يطأها قبل أن تحرم؟ قال: نعم) 


صوره عدم الاذن لهاء فإنه حينئذ يكون لغوا لا أثر له. 
ثم إن ظاهر الموثق المزبور ما صرح به غير واحد من عدم الفرق بين المطاوعه و المكروهه؛ لكن ذكر الفاضل و من تبعه أن 


عليها مع المطاوعه الإثم و الحج من قابل» و على المولى اذنها فيه إن كان قبل المشعر و الصوم ستين يوما أو ثمانيه عشر يوما 
عوض البدنه إن قلنا بالبدل لهذه البدنه» لعجزها عنهاء 


١ -١‏ الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ”. 
*- ” الوسائل- الباب 8 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 


ج رةه ص: اام 


و إن لم نقل بالبدل توقعت العتق و المكنه» و توقف فيه غير واحد من متأخرى المتأخرين. و فيه أنه يمكن أن يكون ذلك 
لإطلاق النصوص السابقه» خصوصا بعد ما ذكره هناك من عموم الأهل و المرأه للأمه و إن كان فيه ما عرفت» قيل: و لا ينافيه 
إطلاق هذا الموثق لأنه بالنسبه إلى المولى خاصه دون حكم الأمه فهو مجمل فيه لا تعرض فيه لشى ء منه و لم يقيد فى الفتوى 
و الروايه الجماع بوقتء فيشمل سائر أوقات إحرامها التى يحرم الجماع بالنسبه اليه أما بالنسبه إليها فيختلف الحكم كالسابق» فلو 
كان قبل الوقوف بالمشعر فسد حجها مع المطاوعه و العلم» قلت: لكن الانصاف مضافا الى كون مورد تلكك النصوص المحرمين 
أن الموثق المزيور ظاهر فى كون الكفاره على المولى باعتبار إحرامهاء و إلا فهو محل لا كفاره عليه» ففى الحقيقه ذلكك كفاره 
عنها ولا شىء عليها من غير فرق بين المطاوعه و المكرهه. و لا استبعاد بعد الأصل و ظهور الموثق فى عدم الفساد الموجب 
لإعاده الحج, إلا أن الاحتياط لا ينبغى تركهء خصوصا بعد إمكان دعوى انسياق الموثق المزبور الى ما هو الغالب من علم 
الجاريه بتقديم طاعه مولاها على كل شى ء»؛ فهى غير عالمه بالحال» فلا يترتب عليها شىء. 


و لو كان المحرم باذنه عبدا فالظاهر عدم إلحاقه بالأمه فى الحكم, لأصاله البراءه من الكفاره؛ و الاشتراكك فى المملوكيه و كونه 
أفحش لا يقضيان بترتبها بعد حرمه القياسء, و إن حكى عن بعض المتأخرين اختياره» و لكنه أحوط. 


ثم إن المنساق من النص و الفتوى حرمه وطء الأمه المحرمه بإذنه عليه بل 
قوله عليه السلام فى الموثق: «و كان عالما أنه لا ينبغى لها 


كالصريح فى ذلكء و لولاه لأمكن القول بعدم الحرمه عليه و إن وجب على الأمه الامتناع» فإن أكرهها لا إثم على أحد منهما 
نحو ما قبل فى الزوج الذى حكمه الإفطار مع الزوجه التى حكمها الصيامء اللهم إلا أن يستفاد الحرمه عليه أيضا من فحوى 


“5 رةه ص: فض 


المقام كما جزم به بعض مشايخنا و إن كان انطباقه على القواعد لا يخلو من إشكال ثم إنه قد يستفاد من فحوى المقام وجوب 
الكفاره أيضا لو جامع المحل زوجته المحرمه مكروها لها أو مطاوعه نحو ما سمعته من الكلام فى الأمه. بل قد يستفاد حكم 
العكس أيضاء و هو ما لو كان الرجل محرما و الأمه أو الامرأه محله فأكرهته على المواقعه أو طاوعهاء و إن كان ذلك كله لا 
يخلو من نظرء و الله العالم. 


ولو جامع المحرم قبل طواف الزياره لزمه بدنه كما عرفته سابقا فيمن جامع بعد الوقوف بالمشعر قبل طواف النساءء» إذ هو شامل 
للفرض و انما أعاده للتنبيه على حكم الأبدال» فقال فان عجز فبقره أو شاه كما فى النافع و القواعد و محكى التهذيب و عن 
المهذب و الإرشاد و التلخيصء فان عجز فبقره» فإن عجز فشاه» و عن النهايه و المبسوط و السرائر و التحرير و التذكره و المنتهى 
عليه جزور فان عجز فبقره» فإن عجز فشاهء و لكن لا خلاف بين الجميع فى صحه الحج؛ و قد عرفت أن المراد من 


قول أبى جعفر عليه السلام فى خبر حمران :)١(‏ «فقد أفسد حجها 


الققضيء كبا اكه كن سيعت اداو الم ادمع الغزوو و النده كتمع النسي .و المدكره و تدعق | قناسا اها مول على 
وجوب البدنه أو الجزور» مضافا الى 


حسن ابن عمار(1)سأل الصادق عليه السلام «عن متمتع وقع على أهله و لم يزر قال: ينحر جزورا و قد خشيت أن يكون قد ثلم 
حجه إن كان عالماء و إن كان جاهلا فلا شىء عليه) 


وهو نص فى السقوط عن الجاهلء و مثله الناسى إن لم يكن أولى منه بالعذرء كأولويه العفو عنها كما عرفت قبل الوقوف فضلا 
عما بعده. 


إنما الكلام فى البدل عنها حاله العجز, و لم أجد ما يدل عليه من 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١ ؟- ” الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ 


اج ٠١‏ ص : لاا" 
النصوض كما اعثرق به غير وانحد لا على هه التخيير المذكور فى المتن و لا الترتيب المذكور فى غيره بل لعل 


خبر أبى بصير(1) يدل على عدم البدل» قال: «سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل واقع امرأته و هو محرم قال: عليه جزور 
كنا فقال؛ له يقدر» قال: وى لأمحانه أن يجمعوا لهو لأ يتسدوا ححة 


و صحيح العيص بن القاسم (7)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل واقع أهله حين ضحى قبل أن يزور البيت قال: يهريق 
دما» 


لا دلا-له فيه على أحدهما بل مقتضاه الا-جتزاء بمطلق الدم أو خصوص الشاه بناء على أنها المفهوم منه عند الإطلاق من أول 
الأمرء و هو مخالف للإجماع و لغيره من النصوص. على أن المتجه حمل مطلق الدم فيه على البدنه لقاعده التقييد و أولى بعدم 
الدلاله 


خبر أبى خالد القماط()سأله عليه السلام «عمن وقع على أهله يوم النحر قبل أن يزور فقال: 
إن كان وقع عليها بشهوه فعليه بدنه» و إن كان غير ذلكك فبقره» قال: قلت: أو شاه قال: أو شاه) 


إذ هو كما ترى مشتمل على تفصيل لم يعرف قائل به» و مخالف للنصوص المعمول عليها بين الأصحابء فهو حينئذ من الشواذ 
المطروحه و 


خبر داود بن فرقد(ع)عن أبى عبد الله عليه السلام «فى رجل يكون عليه بدنه واحده فى فداء قال: إذا لم يجد بدنه فسبع شياه» فان 


لم يقدر صام ثمانيه عشر يوما» 
انما هو فى فداء الصيد لا مطلق الكفاره. 
و كذالا دلاله فى 


خبر خالد بياع القلانس (8)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أتى أهله و عليه طواف النساء قال: عليه بدنه» ثم جاء آخر 
فسأله 


.١1" الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 
؟- ” الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟.‎ 
.” الوسائل- الباب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ” -* 
.6 ؟- 5 الوسائل- الباب ؟ من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ 

ه- ه الوسائل- الباب ٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 


اج ٠١‏ ص: ع/ا" 


عنها فقال عليكك بقره ثم جاء آخر و سأله عنها فقال: عليك شاه؛ فقلت بعد أن قاموا: أصلحك الله كيف قلت: عليه بدنه؟ فقال: 
أنت موسر عليكك بدنه و على الوسط بقره» و على الفقير شاه» 

إذ هو- بعد الإغماض عن السند بالجهاله» و عدم انطباقه على القول بالتخيير بين الشاه و البقره» و إثباته البقره على الوسط الذى 
هو أعم من العجز عن البدنه» و إيجاب الشاه على الفقير الذى هو أعم من العجز عن البقره- فيمن طاف طواف الزياره و عليه 
طواف النساء؛ و هذا غير مفروض المسأله الذى هو من كان عليه طواف الزياره» و إلحاق أحدهما بالآخر من غير موجب قياس 
فاسد. اللهم إلا أن 


يدفع ذلكك كله بعدم الخلافء بل بالاتفاق ظاهرا على ثبوت البدل حال العجزء و أصاله الشغل تقتضى تعين الترتيب» مؤيدا 
ذلك فى الجمله ب 


صحيح على بن جعفر(١)عن‏ أخيه عليه السلام فى تفسير قوله تعالى: 
«قلا رفت قال: «الرفث الجماع- الى أن قال-: فمن رفث فعليه بدنه ينحرهاء و إن لم يجد فشاه) 
بل و بما تقدم من تحمل المحل كفاره الأمه المحرمه باذنه و واقعها. 


ثم لا-فرق فى وجوب الكفاره بين من لم يطف شيئا من الأ-شواط أو طاف أقل من النصف أو أكثرء لعموم الأخبار و الفتاوى. 


لصدق أنه قبل الطواف و أنه لم يزر فإنه بمعنى لم يطف» و خصوص 
قول الصادق عليه السلام لعبيد بن زراره10)«فإن كان طاف بالبيت طواف الفريضه فطاف أربعه أشواط فغمزه بطنه فخرج فقضى 
حاجته فغشى أهله أفسد حجه. و عليه بدنه» و يغتسل ثم يرجع فيطوف 
١ -١‏ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب 77 من أبواب تروكك الإحرام الحديث * و ذيله فى الباب ” من أبواب كفارات الاستمتاع 


الحديث 5 عن التهذيب و رواه عن قرب الاسناد فى الباب ”من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١18‏ 
؟- 7 الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 


- رةه ص: هاور 
أسبوعا» 


و لعل المراد بإفساد الحج ثلمه و نقصه. لعدم قائل بفساده شرعا بذلكك أو الحج بمعنى الطواف تسميه للجزء باسم الكل أو 
رجوعا إلى اللغه» و بطواف الأسبوع الاستينافق كما عن النهاية.و المبسوط.و المهدب و الشرائر وحويا أو استحبابا أو الأكمال» و 
قد تقدم الكلام فى قطع الطواف عمدا لا لحاجه و زاد هذا الجماع فى أثنائه. 


بقى الكلا-م فى أن البدنه الواجبه للإفساد بالجماع قبل المشعر هل لها بدل؟ ظاهر الاقتصار عليها ممن عرفت بل و النصوص 
عدمه. بل و عن ابن حمزه و سلار عدمه وانه لا بدل لها إلا فى صيد النعامه» و إنما عليه الاستغفار و العزم عليها إذا أمكن, و 
يؤيده مضافا الى الأصل ما سمعته من خبر أبى بصير(!)لكن فى محكى الخلاءف «من وجب عليه دم فى إفساد الحج فلم يجد 
فعليه بقره» فان لم يجد فسبع شياه على الترتيب» فان لم يجد فقيمه البدنه دراهم أو ثمنها طعاما يتصدق به؛ فان لم يجد صام عن 
كل مد يوماء و نص الشافعى على مثل ما قلناه» و فى أصحابه من قال هو مخيرء دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم و طريقه الاحتياط) 
و عن الفاضل فى التذكره الفتوى بذلككء بل استدل فيها و فى محكى المنتهى على الترتيب بأن الصحابه و الأثمه قضوا بالبدته 
فى الإفساد. فتتعين و البقره حسا و شرعا دونهاء فلا تقوم مقامهاء و لذا 


ورد(1)فى الرواح إلى الجمعه «ان من راح فى الساعه الأولى فكأنما قرب بدنه» و من راح فى الثانيه فكأنما قرب بقره) 


وقد سمعك مافى التهذيت يعد أن ذكر خبرابق أبى حمزه! 8# 


.١1" الوسائل- الباب ” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ -١ 
من أبواب صلاه الجمعه الحديث 8 من كتاب الصلاه.‎ 7١ المستدركك- الباب‎ 7 -١ 
الوسائل- الباب ؟ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟.‎ ” -* 


ج 0٠١‏ ص: 9ل 
من قوله: 
و فى روايه أخرى (0)«فان لم يقدر على بدنه فإطعام ستين مسكينا لكل مسكين مدء فان لم يقدر فصيام ثمانيه عشر يوما» 


و نحوه الكافى؛ و لكن لم أجد العامل بهاء مضافا الى إرسالهاء و عن السرائر «من وجب عليه بدنه فى نذر أو كفاره و لم يجدها 
كان عليه سبع شياه» و عن الفقيه و المقنع «إذا وجبت على الرجل بدنه فى كفاره و لم يجدها فعليه سبع شياه» فان لم يقدر صام 
ثمانيه عشر يوما بمكه أو فى منزله» قيل و بذلكك خبر داود الرقى (؟)فى الفداء لكن قد عرفت أن ظاهره فداء الصيدء و عن 
القاضى أنه أطلق إذا وجبت بدنه فعجز عنها قومها و فض القيمه على البر الى آخر ما مر فى النعامه. و لا يخفى عليكك ما فى 
الجميع من عدم الدليل إلا ما سمعته من إجماع الخلاف و ما أرسله من الأخبار ولا ريب فى أن الأحوط العمل به و إن كان فى 


تعينه نظر يعرف مما ذكرناه و الله العالم. 


و إذا طاف المحرم من طواف النساء خمسه أشواط ثم واقع و لو عالما عامدا لم تلزمه الكفاره و بنى على طوافه بلا خلاف أجده 


فه 


إلا ما يحكى عن الحلى من وجوبها عليه قبل تمامه و لو شوطاء لعموم الأخبار0 )أنه إذا لم يطف طواف النساء فعليه بدنه» قال: و 
لأسن الإجماع حاصل على أن من جامع قبل طواف النساء وجبت عليه الكفاره. و هو متحقق فى الفرض و قواه فى كشف اللثام؛ و 
لكن فيه مضافا الى الإغضاء عما فى سند كثير من 


.٠١9 مقرلا”١8 الوسائل- الباب 5 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ”و التهذيب ج هص‎ ١ -١ 
.6 الوسائل- الباب 7 من أبواب كفارات الصيد الحديث‎ ” -"١ 
من أبواب كفارات الاستمتاع.‎ ٠١ الوسائل- الباب‎ ” -* 


٠ 5-2‏ سن : /ا/"؟ 
تلك النصوص أنها ظاهره فى الجماع قبل الشروع فيه لا ما يشمل الفرضء و مخصصه ب 


خبر حمران بن أعين (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام «سألته عن رجل كان عليه طواف النساء وحده فطاف منه خمسه أشواط ثم 
غمزه بطنه فخاف أن يبدره فخرج الى منزله فنقض ثم غشى جاريته قال: يغتسل ثم يرجع فيطوف بالبيت طوافين تمام ما كان 
بقى عليه من طوافه» و يستغفر الله ربه و لا يعد. و إن كان طاف طواف النساء و طاف منه ثلاثه أشواط ثم رجع فغشى فقد أفسد 


حجه و عليه بدنه و يغتسل ثم يعود فيطوف أسبوعاا 


و المناقشه فى سنده يدفعها الانجبار بما عرفت على أنه من الحسنء بل فى سنده من أجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه. 
وفى الدلاله بأنه لا ينفى الكفاره لأعميه عدم الذكر من ذلكك يدفعها أنه فى مقام البيان وقت الحاجه. على أن ذكر وجوبها 
بالجماع بعد الثلاثه فى مقابل الخمسه كالصريح فى نفيهاء و من هنا لم تعرف المناقشه فى دلاله الخبر 


المزبور» و نحو ذلكك يجرى فى معقد ما حكاه من الإجماعء و إن أراد منه المحصل فهو واضح المنع» كل ذلكك مضافا الى ما 
تسمعه من عدمها فى مجاوزه النصفء فظهر أن القول المزبور مع كونه شاذا واضح الضعف. 


وقيل و القائل الشيخ و أتباعه يكفى فى ذلكك أى سقوط الكفاره مجاوره النصف و اختاره الفاضل فى المختلف لمفهوم الشرط 


قول الصادق عليه السلام لأبى بصير0): «إذا زاد على النصف و خرج ناسيا أمر من يطوف عنهه و له أن يقرب النساء إذا زاد على 
النصف» 


إذ لا معنى للكفاره على الفعل المرخص فيه و بما 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.٠١ ؟- ؟ الوسائل- الباب 88 من أبواب الطواف الحديث‎ 


9 كرة ص: لذن 
سلف من أن مجاوره النصف كالاتمام فى الصحه. 


و لكن مع ذلك كله قال المصنف و الأول مروى مشعرا باختياره كالفاضل فى القواعد و المنتهى و التحرير و الإرشاد و التبصره 
والتلخيص. و لكن فيه أن الروايه المزبوره تدل على نفى الكفاره عمن طاف خمسه لا أن ذلك مخصوص به. فلا تنافى حينئذ 
سقوطها عمن تجاوز 


النصف مع ذلكك لما عرفتء و لعله الأقوى. و الله العالم. 


و إذا عقد المحرم لمحرم على امرأه و دخل بها المحرم فعلى كل واحد منهما كفاره بلا خلاف أجده فيه؛ بل نسبه غير واحد الى 
قطع الأصحاب به مشعرا بدعوى الإجماع بل عن ابن زهره دعواه عليه صريحاء و هو الحجه, مضافا الى فحوى الموثق (1)الآتى» 
بل إطلاق المتن و غيره بل قيل الأ-كثر يقتضى تساوى علمهما بالإحرام و الحرمه و الجهل و وجوب الكفاره و إن كان دخول 
المعقود له بعد الإحلال» و لكن عن بعض القيود اشتراط علمهما بهماء و فى كشف اللثام و لعله الوجه» و هو كذلكك. خصوصا 
مع فحوى الموثق الآ-تى لو لا إطلاءق معقد الإجماع المعتضد بما عرفت و بالاحتياطه و المراد بالكفاره البدنه كما يشير اليه 
الموثق الآ-تى» و صرح به غير واحد و بعدم الكفاره أيضا إذا لم يدخلء للأصل السالم عن المعارضء و الإثم أعم من وجوب 
الكفاره كما هو واضح. 


و كذا الكلام لو كان العاقد محلا على روايه سماعه 


فان فعل فدخل بها المحرم قال: إن كانا عالمين فان على كل واحد منهما بدنه» و على المرأه إن كانت محرمه بدنه؛ و إن لم 
تكن محرمه فلا شىء عليها إلا أن تكون قد علمت أن الذى تزوجها 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ 7١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ 7١ ؟- 7 الوسائل- الباب‎ 


2 رةه ص: اخذرا 
محرم؛ فان كانت علمت ثم تزوجت فعليها بدنه) 


و ظاهر المتن و القواعد التوقف فيه فى الجمله؛ بل فى محكى المنتهى و فى سماعه قول؛ و عندى فى هذه الروايه توقف. بل عن 
الإيضاح الأصح خلادفه للأصلء و لأنه مباح بالنسبه اليه» و تحمل الروايه على الاستحباب؛ و فيه أن الروايه من قسم الموثق أو 
الصحيح؛ و كل منهما حجه سيما مع الاعتضاد هنا بالشهره المحكيه من غير واحدء بل فى التنقيح نسبته إلى عمل الأصحاب 
مشعرا بالإجماع عليه» فالعمل به حينئذ متعين» و ظاهره لزوم البدنه للمرأه المحرمه و المحله إذا كانت عالمه بإحرام الزوج؛ بل 
عن الشيخ و جماعه منهم الكركى العمل بهء خلافا للشهيد فى الدروس فجزم بالعدم؛ و هو فى غير محله بعد العمل به فى الحكم 
الآول. 


و لو كان الثلا-ثه محرمين وجبت على الجميع؛ و لو كانت المرأه و العاقد محرمين و الزوج محلا وجبت الكفاره على المرأه مع 
الدخول و العلم بسبب الدخول لا بسبب العقد» و فى وجوبها على العاقد نظرء أقواه العدم للأصلء و فى المسالكك «و الضابط أن 
الزوجين لا يجب عليهما إلا مع إحرامهما و الدخول و العلم» و العاقد لا يجب عليه شىء إلا مع إحرام الزوج و دخوله» ففيه ما 
مرء و لا يخلو من نظرء و هل يلحق بالمحله المزوجه محرما عالمه بذلك المحل المزوج محرمه عالما بذلكك؟ وجهان لا يخلو 
أولهما من قوه. 


هذا كله فى حكم الكفاره» و أما وجوب الإتمام و القضاء فهو مختص بالمجامع على ما صرح به الكركى فى حاشيته» و فى 
الحدائق هو مبنى على ما هو المشهور من إلحاق الزنا فى هذا الحكم بالزوجه كما تقدمت الإشاره اليه و فيه إمكان الفرق بشبهه 
العقدء كما أنه يمكن دعوى ظهور النص و لو من حيث الاقتصار على الكفاره فى مقام البيان فى عدم القضاء بناء على اختصاصه 
بجماع الأهلء و أنه لا يلحق به الزنا و لا اللواط و إن كان أغلظهء و الله العالم. 


5-2 رةه ص: ا 


و من جامع فى إحرام العمره قبل السعى فسدت عمرته و عليه بدنه و قضاؤها كما صرح بذلك غير واحدء بل فى المداركك هذا 
مذهب الأصحاب لا أعلم فيه مخالفاء بل ظاهر عباره المنتهى أنه موضع وفاق. و ما عن ابن أبى عقيل- من أنه إذا جامع الرجل 
فى عمرته بعد أن طاف لها و سعى قبل أن يقصر فعليه بدنه و عمرته تامه» فأما إذا جامع قبل أن يطوف لها و يسعى فلم أحفظ 
عن الأثمه عليهم السلام شيئا أعرفكم به فوقفت عند ذلكك و رددت الأمر إليهم- ليس خلافاء بل يمكن تحصيل الإجماع عليه 
فى العمره المفرده التى حكى التصريح بها عن النهايه و المبسوط و المهذب و السرائر و الجامع فضلا عن إطلاق غيرهاء مضافا 
إلى المعتبره» ففى 


صحيح بريد العجلى (١)«سألت‏ أبا عبد الله عليه السلام عن رجل اعتمر عمره مفرده فغشى أهله قبل أن يفرغ من طوافه و سعيه 
قال: 


عليه بدنه لفساد عمرته» و عليه أن يقيم إلى الشهر الآخر فيخرج إلى بعض المواقيت فيحرم بعمره مفرده) 


و حسن مسمع أو صحيحه (1)عنه عليه السلام أيضا «فى الرجل يعتمر عمره مفرده ثم يطوف بالبيت طواف الفريضه ثم يغشى 
أهله قبل أن يسعى بين الصفا و المروه قال: قد أفسد عمرته و عليه بدنه و عليه أن يقيم بمكه محلا حتى يخرج الشهر الذى اعتمر 


فيه» ثم يخرج إلى الوقت الذى وقته رسول الله صلى الله عليه و آله لأهله فيحرم منه و يعتمر) 


و خبر أحمد بن أبى على ()عن أبى جعفر عليه السلام «فى رجل اعتمر عمره مفرده و وطأ أهله و هو محرم قبل أن يفرغ من 
طوافه و سعيه قال: عليه بدنه لفساد عمرته» و عليه أن يقيم شهرا آخر فيخرج إلى بعض المواقيت فيحرم منه ثم يعتمرا. 


نعم لم أعثر على نص فى المتمتع بها كما اعترف به غير واحد, و لعله 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١7 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟.‎ ١7 ؟- 7 الوسائل- الباب‎ 
.6 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١7 الوسائل- الباب‎ ” -* 


جح رةه ص: ير 


لذا قال فى القواعد: «و لو جامع فى إحرام العمره المفرده أو المتمتع بها على إشكال قبل السعى عامدا عالما بالتحريم بطلت 
عمرته 


و وجب إكمالها و قضاؤها و بدنه؛ لكن فى المداركك «أن ظاهر الأكثر و صريح البعض عدم الفرق بينهما و ربما أشعر به 


صحيحه معاويه بن عمار(1١)«سألت‏ أبا عبد الله عليه السلام عن رجل متمتع وقع على امرأته و لم يقصر قال: ينحر جزوراء و قد 
خشيت أن يكون ثلم حجه إن كان عالماء و إن كان جاهلا فلا شىء عليه) 


فان الخوف من تطرق الفساد إلى الحج بالوقاع بعد السعى قبل التقصير ربما اقتضى تحقق الفساد بوقوع ذلك قبل السعى) و فيه 
أولا انا لم نعرف إطلاقا لغير المصنف بل قد يظهر من قوله: «و الأفضل» إلى آخره إراده المفرده» نعم عن أبى الصلاح التصريح 
بفساد المتعه بالجماع قبل طوافها و سعيها و أن عليه بدنه» و ثانيا ما قيل من أن الوقاع بعد السعى قبل التقصير لا يوجب الفساد بل 
البدنه خاصه بمقتضى الصحيحه و غيرهاء فكيف يثلم به الحج و الفحوى لو تمسكك بها إنما تكون حجه لو قلنا بحجيه أصلهاء و 
إلا فلا كما هناء و كذا إن ادعى تناول إطلاقها لما إذا لم يسعء لأن المتبادر منه الوقاع بعد السعى قبل التقصيرء و إن كان لا يخلو 
من مناقشه فإن المراد الاشعار بالفساد من حيث الخوف فى هذا الحالء أما قبل هذا الحال فالفساد محقق» نعم هو ليس دلاله 


يعتد بها. 


الاختلاف باستتباع الحج و وجوب طواف النساء و عدمهماء و الأصل 


و الخروج عن النصوص. و لزوم أحد أمرين إذا لم يسع الوقت إنشاء عمره أخرى قبل الحج أما تأخير الحج إلى قابل أو الإتيان 
به مع فساد عمرته؛ و هو يستلزم إما فساده مع الإتيان بجميع 


.6 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 


2 رةه ص: زنن 


أفعاله و التجنب فيه عن المفسدء أو انتقاله الى الالفراد. و إذا انتقل إلى الافراد سقط الهدى و انتقلت العمره مفرده» فيجب لها 
طواف النساءء؛ و فى جميع ذلكك إشكالء و فيه أنه لا مانع من التزام انقلاب الحج إلى الافراد مع عدم سعه الوقت و إن انقلبت 
العمره إلى أفراد نحو ما لو ضاق الوقت عنها ابتداء» كما لا مانع من التزام عمره مستأنفه مع سعه الوقتء و لعله لذا حكى عن ثانى 
المحققين و فخر الإسلام حاكيا له عن والده أنه لا إشكال فى فساد العمره» و إنما الإشكال فى فساد الحج بفسادها من ارتباطه 
بها و من انفراده بإحرام آخر. و الأصل صحته و البراءه من القضاءء ثم رجح الفخر الفساد يعنى إن لم يسع الوقت إنشاء عمره 
أخرىء قيل: و هو ظاهر الحلبيين لقولهما بفساد المتعه بالجماع فيه قبل الطواف أو السعى» هذاء وفى الرياض و كان عدم 
إشكالهم فى الفساد لعدم الخلاف فيه و إلا فالنصوص مختصه بالمفرده كما عرفت, و حينئذ فالتعميم أقوى» و هو كما ترى 


ثم إنه لا يخفى عليكك ضعف وجه الاشكال على هذا التقدير» ضروره عدم تعقل صحه حج التمتع مع فساد عمرته, اللهم إلا أن 
يراد بالفساد النتقص و عدم الكمال نحو ما سمعته سابقا فى الحجء و فى المسالكك «و لو كانت عمره التمتع ففى وجوب إكمال 
الحج أيضا ثم قضاؤهما و الاافتراق كما مر قولا-ن أجودهما الوجوب» و حكاه فى المداركك عنه مع التعليل له بما بينهما من 
الارتباط» ثم قال: و هو ضعيفء لأن الارتباط انما ثبت بين الصحيح منهما لا الفاسد» قلت: 


لعل وجهه إطلا-ق تلكك النصوص أن الجماع قبل الوقوف بالمشعر مقتض لوجوب الإكمال و القضاء من قابل مع التكفير» و هو 
شامل لحج التمتع الذى دخلت العمره فيه على وجه صارت منه كبعض أفعاله» و إن كان الانصاف عدم انسياق ذلكك من 
النصوص السابقه.» ضروره كون المنصرف منها نفس الحج., اللهم 


اج ١‏ ص: 1#" 


إلا أن يقال إنه لو فرض حصول الجماع فى حج التمتع بعد إتمام عمرته قبل الوقوف بالمشعر وجب عليه قضاء حج التمتع فى 
القابل. 


و كيف كان فلم نجد دليلا معتدا به فى المسأله» و مقتضى الأصول عدم الفساد فى عمره التمتع بالجماع فيها بعد ما عرفت من 
اختصاص تلك النصوص فى المفرده؛ و دعوى التنقيح بعد عدم إجماع و نحوه غير مسموعه. و مع التسليم يتجه اختصاصها 
بالفساد» فينشئ عمره أخرى غيرها مع سعه الوقتء و إلا انقلب الحج إلى إفراد» و لكن الاحتياط مع ذلكك لا ينبغى تركه. 


هذا كله فى الجماع قبل السعىء أما إذا كان بعده فلا فساد فى عمره التمتع قطعاء لصحيح معاويه بن عمار(١)السابق‏ و غيره؛ نعم 
فى القواعد و محكى النهايه و التهذيب و المبسوط و المهذب و السرائر و الوسيله و الجامع وجب عليه بدنه للموسرء و بقره 
للمتوسط. و شاه للمعسرء و لعله لتنزيل الصحيح المزبور و 


صحيح الحلبى (5)- سأل الصادق عليه السلام «عن متمتع طاف بالبيت و بين الصفا و المروه و قبل امرأته قبل أن يقصر من رأسه 
قال: عليه دم يهريقه. و إن كان الجماع فعليه جزور أو بقره) 


و نحوه صحيح عمران الحلبى او 


جسن ابن مسكان (5)عنه عليه السلام أيضاء سأله عن ذلك. فقال: «عليه دم شاه» 


- على مراتب العسر و اليسر جمعا و احتياطاء بل قد يرشد اليه التنتصيص عليه فيمن أمنى بالنظر الى غير أهله و فى الجماع قبل 
طواف النساءء وعن الحسن إيجاب البدنه لا غير لصحيح معاويه. و احتمال «أو) فى الأولين أن يكون من كلام الراوى» و عن 
سلار وجوب بقره لا غير» قيل للتخيير بينها و بين الجزورء فهى الواجبه. و الجزور 


.6 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١7 ؟- 7 الوسائل- الباب‎ 
من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ه.‎ ١ الوسائل- الباب‎ ” -* 
.” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١7 الوسائل- الباب‎ 5 -* 


اج ٠١‏ ص: 218" 


أفضلء و عن الصدوق فى المقنع الاقتصار على الفتوى بمضمون صحيح التخبير» و لعل الأول لا يخلو من قوه. و لكن الاحتياط 
لا ينبغى تركه. و لو لا مخافه خرق الإجماع كان المتجه التخيير مترتبه فى الفضل. 


و كيف كان فقد جزم ثانى الشهيدين و غيره بمساواه العمره المفرده لها فى عدم الفساد بذلكك أيضاء بل لعله ظاهر المصنف و 
غيره ممن قيد الفساد بما إذا كان قبل السعى» و لكن فى المدارك هو محتاج الى دليل» و فيه أنه يكفى أصل الصحه بعد أن 
كان دليل الفساد منحصرا فيما سمعته من النصوص المفروض فيها قبل السعى» مضافا الى ما سمعته من ابن أبى عقيل مما يظهر 
منه أن ذلكك محفوظ له عن الأئمه عليهم السلام؛ و لذا لم يتوقف فيه هذاء و قد ذكر غير واحد أنه ليس فى كلام الأكثر تعرض 
لوجوب إتمام العمره الفاسده؛ و لا وجوب التفريق» و لكن قطع الفاضل و الشهيدان و غيرهم به» و مستندهم غير واضح.ء لخلو 
الأخبار عنه» بل ربما أشعرت بالعدم, للتصريح فيها بالفساد» و عدم التعرض فيها للأمرين بالكليه مع كون المقام مقام حاجه؛ و 
ربما استدل لهم بأنه لا يجوز إنشاء إحرام آخر قبل إكمال الأول كما مرء و فيه نظرء لقوه اختصاص ذلك بالإحرام الصحيح دون 
الفاسدء قلت: يمكن أن يكون دليله استصحاب بقاء حكم الإحرام و الأمر بإتمام الحج و العمره, بناء على أن المراد ما يشمل 
إتمام الفاسد منهما على معنى وجوب إتمامهما بعد الشروع فيهما و إن فسدا فى الأثناء» لأن التحليل من الإحرام لا يكون إلا 
بتمام الأفعال. كل ذلكك مضافا إلى قوه احتمال كون المراد فى النصوص المزبوره الإشاره إلى ما ورد فى الحجء بل لعل الأمر 
بالانتظار إلى الشهر الآخر للعمره قرينه على مراعاه تلكك العمره حتى لا يكون اقتران بينهماء بل قد يشعر ذلكك بأن الأولى هى 


- رةه ص: كن 


الفروض و الثانيه عقوبه نحو ما سمعته فى الحج؛ و حينئذ فإطلاق اسم الفساد على ضرب من التجوز لا الفساد بالمعنى المصطلح. 
و الله العالم. 


و كيف كان ففى المتن و غيره أن الأفضل أن يكون قضاء العمره فى الشهر الداخل حملا للأمر به فى النصوص السابقه عليه؛ و 
لكن فيه أنه لا داعى له فالأولى و الأحوط تعين إيقاع القضاء فى الشهر الداخل هنا و إن قلنا بجواز توالى العمرتين أو الاكتفاء 
بالفرق بينهما بعشره أيام فى غير هذه الصوره. و الله العالم. 

ولو نظر الى غير أهله فأمنى كان عليه بدنه إن كان موسراء و إن كان متوسطا فبقره» و إن كان معسرا فشاه كما فى النهايه و 


المبسوط و السرائر و المهذب و الجامع و النافع و القواعد و غيرها على ما حكى عن بعضهاء بل هو خيره الأكثر كما اعترف به 
غير واحد. بل هو المشهورء ل 


موثق أبى بصير(1)«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: رجل محرم نظر الى ساق امرأه فأمنى 
قال: إن كان موسرا فعليه بدنه» و إن كان متوسطا فعليه بقره» و إن كان فقيرا فعليه شاه ثم قال فيه أما انى لم أجعل عليه لأنه 


أمنى» إنما جعلته عليه لأنه نظر الى ما لا يحل له) 


وعن المفيد و سلار وابن زهره أنه إن عجز عن الشاه صام ثلا-ثه أيام» و لم نجد له ما يدل عليه بالخصوص. و لعله لفحوى 
قيامها فى كفاره الصيد و لو بعد العجز عن إطعام عشره مساكينء إلا أنها كما ترى لا يوثق بمثلها فى الحكم الشرعىء لكن فى 
الرياض الحكم به معللا له بأنه أصل عام؛ و فيه بحث خصوصا بعد ظهور النص هنا و الفتوى فى أن الغايه الشاه لا غيرها كما هو 
واضح. و أما ما عن ابن حمزه من تركك الشاه أصلا فهو فى غير محله بعد ما سمعت من النص و الفتوىء فالتحقيق حينئذ ما عليه 


المعظم للموثق 


١ -١‏ الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟. 


اج 3706 ص: 187 
المزبور» و المناقشه فى سنده بعد أن كان من قسم الموثق و منجبرا بما عرفت واضحه الفساد, كالمناقشه فيه بمعارضته ب 


صحيح زراره(1): «سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل محرم نظر الى غير أهله فأنزل قال: عليه جزور أو بقره» فان لم يجد 
فشاه») 


كما عن المقنع الفتوى به» و تبعه بعض متأخرى المتأخرين» إذ هى كما ترى» ضروره قصوره بعد شذوذ العمل به عن معارضه 
الأول المعتضد بما سمعت» على أنه يمكن تتزيله على 


الأول بحمل «أو) فيه على التخيير المجامع للترتيب» بل لعل قاعده الإطلاق و التقيبد تقضى بذلكء. كل ذلكك مع صراحه الموثق 
و احتمال الصحيحء و كذا الكلام فيما ذكره بعض الناس من قوه احتمال الاكتفاء بشاه مطلقا ل 


حسن معاويه بن عمار(1)«فى محرم نظر الى غير أهله فأنزل قال: عليه دم لأنه نظر الى غير ما يحل له؛ و إن لم يكن أنزل فليتق الله 
تعالى و لا يعد و ليس عليه شى ء) 


إذ هو أيضا قابل للتنزيل على الموثق سواء أريد من الدم فيه الشامل للثلاثه أو خصوص الشاهء بل هو مقتضى قاعده حمل المطلق 
على العقيد: 


ثم إن الظاهر الرجوع فى المفاهيم الثلا-ثه إلى العرف كما فى نظائرهاء و قيل ينزل ذلك على الترتيب فتجب البدنه على القادر 
عليهاء فان عجز عنها فالشاه» بل عن الفاضل و الشهيد القطع به إلا أن الموثق ظاهر فى الأول» نعم هو ظاهر فى أن الكفاره للنظر 
لا للإمناء كما سمعته فى الحسن المصرح فيه أيضا بعدم الكفاره مع عدم الانزال» و به يصرف هنا ظاهر التعليل فى الموثق. 


ثم إن ظاهر النص و الفتوى عدم الفرق فى الحكم المزبور بين ما لو قصد الإمناء أو لاء و بين النظر بشهوه أو لاء و معتاد الامناء و 
عدمه. لكن فى المسالكك هذا كله إذا لم يكن معتاد الامناء عند النظر أو قصد الامناء به» و إلا كان 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ه.‎ ١18 ؟- 7 الوسائل- الباب‎ 


“5 رةه ص: كن 


حكمه حكم مستدعى المنى» و فيه مع أنه مناف لإطلاق النص و الفتوى هنا ما عرفته سابقا من عدم دليل على الاستمناء إلا ما 
سمعت مما لا يصلح معارضا للمقام, و الله العالم. 


ولو نظر الى امرأته لم يكن عليه شىء و لو أمنى بلا خلاف أجده فيه بل نسبه غير واحد الى قطع الأصحاب مشعرا بالإجماع 
عليه؛ بل عن المنتهى دعواه صريحاء بل لعله كذلكك. و هو الحجه بعد الأصل و 


صحيح معاويه ابن عمار(١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام «سألته عن محرم نظر الى امرأته فأمنى أو أمذى و هو محرم قال: لا شىء 
عليه» و زاد فى الكافى «و لكن يغتسل و يستغفر ربه» وان حملها من غير شهوه فأمنى أو أمذى فلا شىء عليه و ان حملها أو 
مسها بشهوه فأمنى أو أمذى فعليه دم» و قال: فى المحرم ينظر إلى امرأته و ينزلها بشهوه حتى ينزل قال: عليه بدنه) 


و غيره كمفهوم التعليل فى خبر أبى بصير(1)السابق و نحوه. 


نعم لو كان قد نظر إليها بشهوه فأمنى كان عليه بدنه كما صرح به غير واحدء بل فى المدارك و غيرها نسبته الى قطع الأصحاب 
أيضاء بل عن المنتهى الإجماع عليه. و هو الحجه بعد 


حسن مسمع أبى سيار/عن الصادق عليه السلام «و من نظر الى امرأته نظر شهوه فأمنى فعليه جزور, 


المعتضد بما سمعت بناء على اتحاد المراد بالجزور و البدنه كما هو مقتضي الجمع بينه و بين ذيل الصحيح الأول الذى هو دليل 
آخر على المطلوب أيضا خلافا للمحكى عن المفيد و المرتضى من إطلاق نفى الكفاره» و لعله للأصل المقطوع بما عرفت» و 
إطلاق 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١7 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
ات الوسانا حاليات 18 من أبوات كفارات الاستمتاع الحديث ؟.‎ 
.” من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١1/ الوسائل- الباب‎ ” -* 


9 رةه ص: 11 


الصحيح المزبور أو عمومه المقيد أو المخصص به أيضاء خصوصا بعد الالتفات الى ما فى ذيله بناء على ما قيل من أن قوله عليه 
السلام فيه «بشهوه؛» إن خص به الا-نزال تباين الصدر و الذيل تباينا كلياء فليرجع الى النظر أيضا ليمكن الجمع بينهما إما بحمل 
الذيل على الاستحباب أو تقييد الصدر بالنظر بغير شهوه؛ و هو الوجه لرجحان التخصيص على المجاز و إن وافق الأصلء و إن 
كان لا يخلو من نظرء و لكن عليه لم يبق إلا 


موثق إسحاق بن عمار(١)عن‏ الصادق عليه السلام «فى محرم نظر الى امرأته بشهوه فأمنى قال: ليس عليه شى ٠‏ 


القاصر عن معارضه الأول من وجوه. و لذا حمله الشيخ فى التهذيب على السهوء هذاء و فى المسالكك «ينبغى تقييد عباره المتن 


بعدم 


اعتياده الامناء عند النظر أو قصده. و إلا وجبت الكفاره كما لو نظر بشهوه فأمنى» و نفى عنه البأس بعضهم بالنسبه إلى الأول» بل 
قال: إنه لا ينفكك نظره عن الشهوه. و هو جيدء و على كل حال فما عن الحلبى- من أن فى النظر بشهوه و الإصغاء إلى حديثها و 
حملها أو ضمها الإثم» فإن أمنى فدم شاه- كما ترى» و فى كشف اللثام و كأنه حمل الدم فى حسن ابن عمار على الشاه كما هو 
المعروف و البدنه على الفضلء فان النظر دون المسء و فيه أنا لم نعثر على حسن لابن عمار مشتمل على الدم فى النظرء و لذا 
اعترف غيره بعدم الدليل له. و على تقديره فهو قاصر عن معارضه ما عرفت من وجوه كما هو واضح. 


ولو مسها أى امرأته بغير شهوه لم يكن عليه شى ء و إن أمنى إذا لم يكن معتاد الامناء و لا قصده بلا خلاف أجده فيه كما 


اعترف به بعضهم نصا و فتوى» ففى 
حسن الحلبى (؟)عن أبى عبد الله عليه السلام «سألته عن المحرم 


.7 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١1 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟ و ذيله فى الباب- 18- منها الحديث‎ ١7 ذكر صدره فى الوسائل فى الباب‎ 7-١ 


اج ١‏ ص: 4" 


يضع يده من غير شهوه على امرأته قال: نعم يصلح عليها خمارها و يصلح عليها ثوبها و محملها قلت: أ فيمسها و هى محرمه؟ 
قال: نعم» قلت: المحرم يضع يده بشهوه قال: يهريق دم شاه قلت: قبل قال: هذا أشد» ينحر بدنه) 


أو مسها بشهوه فأمنى أو لم يمن أمذى أو لم يمذ فعليه دم يهريقه» و عن الفقيه «فعليه دم شاه يهريقه. فان حملها أو مسها بغير 


شهوه فأمنى أو لم يمن فليس عليه شى ءا 

وفى 

صحيح مسمع (1)من مس امرأته أو لازمها من غير شهوه فلا شىء عليه) 
وقد سمعت ما فى صحيح ابن عمار(. 


و من هذه النصوص يعلم الوجه فيما ذكره المصنف و غيره بل الأكثر بل المشهور من أنه لو مسها بشهوه كان عليه شاه و لو لم 
يمن و لإطلاق الدم فى بعض النصوص جعل ابن حمزه فيما حكى عنه الفرض من قسم ما فيه الدم المطلق الذى جعله قسيما لما 
فيه بدنه أو بقره أو شاه أو حمل أو جدى. و لكن فيه مضافا الى انسياق الشاه من الدم أنه قد صرح بها فى خبر ابن مسلم على ما 
عن الفقيه المعتضد بفتوى الأصحاب, و منه يعلم ما فى المحكى عن ابن إدريس من تخصيص الشاه بما إذا لم يمنء و إلا فالبدنه 
مع الامناء و إن استدل له بأنه أفحش من النظر الذى فيه بدنه» فيحتمل إطلاق الدم فيما سمعت على ما إذا لم يمن كما هو الغالب 
فى المس و لو بشهوه؛ مضافا الى ما فى ذيل 


صحيح ابن عمار(5)السابق من البدنه «فيمن ينظر إلى امرأته و ينزلها حتى ينزل» 
والى ضعف الخبر المزبور» فلا يعارض الصحيح المذكور. و فيه أولا انسياق الشاه من الدم» بل فى 


خبر ابن مسلم على ما فى الفقيه «فعليه دم شاه) 


.8 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١1 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
." من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١7 ؟- 7 الوسائل- الباب‎ 
.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١17 الوسائل- الباب‎ ” -* 
.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١7 الوسائل- الباب‎ 5 -* 


اج ١‏ ص: وم 


و ثانيا ما عرفت من انجبار الخبر بفتوى المشهور شهره كادت تبلغ الإجماعء؛ فيرجح على الصحيح, بل قيل مع أن فى العمل 
بالخبر إبقاء لإطلاق الصحيحين بل عموم أحدهما الناشئ عن ترك الاستفصال على حاله؛ فليطرح الصحيح أو يحمل على 
الأمشحات أو الانتمانةو هو الوه وبريما شعر به 


قوله عليه السلام «ينزلها حتى ينزل» 


قلت: بل ظاهر الصحيح المزبور اعتبار النظر و النزول بشهوه حتى ينزل لا النزول خاصه. و حينئذ فالبدنه للنظر. و دعوى أفحشيه 
المس من النظر لا توافق مذهب الإماميه من حرمه القياس» و بالجمله فالعمل على المشهور. إلا أن الاحتياط لا ينبغى تركه. و الله 


العالم. 


ولو قبل امرأته بغير شهوه كان عليه شاه؛ و لو كان بشهوه كان عليه جزور كما فى النهايه و المبسوط و القواعد و التحرير و 


الدروس و 

غيرها على ما حكى عن بعضهاء بل نسبه بعضهم إلى الأكثرء لما سمعته سابقا من 

قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى (1)«ينحر بدنه) 

الظاهر بمقتضى سياقه فى كون التقبيل بشهوه ان لم نقل بانصراف التقبيل الى ذلك و لو بملاحظه الغلبه» و 
خبر ابن أبى حمزه(1)عن الكاظم عليه السلام «فى رجل قبل امرأته و هو محرم قال عليه بدنه و إن لم ينزل» 


و حسن مسمع أو صحيحه (اعنه عليه السلام أيضا «فمن قبل امرأته على غير شهوه و هو محرم فعليه دم شاه و من قبل امرأته 
على شهوه فأمنى فعليه جزور و يستغفر ربه) 


إلا أنه ظاهر فى اعتبار الامناء كما عن سلار و ابن سعيد و إن أطلق أولهما وجوبها بالتقبيل و قيد ثانيهما بالشهوه كالمحكى عن 
ابن إدريس «من قبل امرأته بغير شهوه كان عليه دم» فان قبلها بشهوه كان عليه دم شاه إذا لم يمن» فإن أمنى كان عليه جزورا 


قيل: و نحوه الحلبى» 


.١ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.6 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١68 ؟- 7 الوسائل- الباب‎ 
." الوسائل- الباب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ” -* 


2 كرد ص: الحاو 


لقوله: فى القبله دم شاه للأصل المقطوع بما سمعت» و ضعف الخبر لمنجبر بما عرفت» و ظهور التقييد بالامناء فى خبر مسمع 
المحمول على 


عدم اراده التقييد بقرينه التصريح فى الخبر المنجبر بما عرفت تقديما للنص على الظاهر و إطلاق الصادقين عليهما السلام فى 
خبرى زراره(1١)و‏ العلاء بن الفضيل (7)بأن عليه دما مع ظهوره فى الشاه المحمول على اراده حال غير الشهوه. 


و بذلكك كله ظهر لكك أن المتجه فى الجمع بين النصوص هو ما ذكره المصنف و غيره دون ما سمعته من ابن إدريس و غيره» و 
نحو ما عن الصدوق فى الفقيه من إطلاق وجوب الشاه بالتقبيل و كذا ما عن المفيد و السيد و الصدوق فى المقنع من إطلاق 
البدنه مع احتمال إراده مع الشهوه؛ خصوصا الأول منهم لقوله: و إن هوت المرأه ذلكك كان عليها مثل ما عليه) فان ظاهر قوله «و 
ان هوت» الشهوه؛ ضروره منافاه كل من هذه الأقوال لبعض النصوص بخلاف المختار. 


ولو قبلها بعد أن طاف هو طواف النساء دونها ففى 
صحيح ابن عمار أو حسنه )عليه دم يهريقه؛ قال: «سألته عن رجل قبل امرأته و قد طاف طواف النساء و لم تطف هى قال: عليه 
دم يهريقه من عنده) 


ولم يحضر فى أحد عمل به على جهه الوجوبء فلا بأس بحمله على ضرب من الندبء لأن الفرض كونه قد أحل» فلا شىء 
عليه إلا الإثم إن كانء و أما 


خبر العلاء بن فضيل (5)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل و امرأه تمتعا جميعا فقصرت امرأته و لم يقصر فقبلها قال: 
يهريق دماء و إن كانا لم يقصرا جميعا فعلى كل واحد منهما أن يهريق دما 


فالحكم فيه ظاهر لما عرفت كما أنكك عرفت سابقا فى محرمات الإحرام 


.7 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.8 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ ١8 ؟- 7 الوسائل- الباب‎ 
الوسائل- الباب 18 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ؟.‎ ” -* 
.8 الوسائل- الباب 168 من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث‎ 5 -* 


ا 
حكم قبله الأم و نحوها مما لم تكن قبله بشهوه و لذهء و أنه لا شىء عليهاء 
قال الحسين بن حماد(١)«سألت‏ أبا عبد الله عليه السلام عن المحرم يقبل أمه قال: لا بأس هذه قبله رحمه, إنما تكره قبله الشهوه) 


بل استظهر منه اختصاص التحريم و الكفاره بقبله الشهوه دون غيرهاء فلا شى ء فيهاء و إن كان فيه أن المراد منه إخراج قبله الأم 
و نحوها من ذى المحارم ممن تكون قبلته لغير تنلذذ و شهوه نكاح و مقاربه» و هو واضحء كوضوح حكم ما يحضر فى الذهن 
هنا من قبله الأ-جنبيه و الغلا-م المحرمين و غير المحرمين مع كون المقبل محرماء و حكم التقبيل بغير الوجه من النحر و البطن و 
تقبيل الامرأه للرجل و غير ذلكك بعد الإحاطه بنظائرها فى الجماع؛ و معلوميه ملاحظه العنوان فى الحكم على حسب ما تقتضيه 
الضوابط التى يخرج بها عن القياس المحرم؛ و من هنا لم يكرر الأصحاب التفريع فى كل موضوع خاص. و الله العالم. 


و كذا يجب الجزور عليه لو أمنى عن ملاعبه بامرأته» بل و على الامرأه لو كانت مطاوعه ل 


صحيح ابن الحجاج (1)عن أبى عبد الله عليه السلام «سألت عن الرجل يعبث بامرأته حتى يمنى و هو محرم من غير جماعء أو 
يفعل ذلك فى شهر رمضان فقال: عليهما جميعا الكفاره مثل ما على الذى يجامع') 


بل فى المدارك و غيره أن مقتضاه وجوب البدنهء لأنها الواجب فى الجماعء و يمكن أن تكون هى المراد من الجزور كما 
سمعته مكرراء و الله العالم. 


و لو استمع على من يجامع فأمنى من غير نظر لم يلزمه شىء بلا خلاف أجده فيه» للأصل و 


موثق سماعه()عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: 


١ -١‏ الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث ه. 
؟- 7 الوسائل- الباب ١6‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب 7٠١‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 6. 


اج ٠١‏ ص: #ول" 
«فى محرم استمع على رجل يجامع أهله فأمنى قال: ليس عليه شى ٠‏ 
و غيره من النصوصء و كذا لا شىء عليه لو سمع كلام امرأه أو وصفها فأمنى» للأصل و 


خبر أبى بصير(1١)«سألت‏ أبا عبد الله عليه السلام عن رجل سمع كلام امرأه من خلف حائط و هو محرم فتشاهى حتى أنزل قال: 
ليس عليه شى ء» 


نعم قد صرح غير واحد و منهم ثانى الشهيدين فى المسالكك باستثناء معتاد الامناء بذلكك. لأنه حينئذ من الاستمناء أى فتجب فيه 
البدنه كما عرفت سابقاء و لكن فيه ما تقدم أيضا من الاشكال خصوصا مع إطلاق النص و الفتوى هناء إلا أن الاحتياط لا ينبغى 
تركه» و احترز بقوله: «من غير نظر؛ عما لو نظر الى الامرأه المجامعه بالفتح فأمنى» فإنه قد سمعت وجوب الكفاره حينئذ أما إذا 
نظر إلى المجامع دونها أو إلى المتجامعين و هما ذكران أو ذكر و بهيمه فلا شى ء للأصل و إن قيل إنه أطلق الأصحاب شرط 
انتفاء النظر إليهماء و فى المهذب من غير أن ينظر إلى الذى يفعلء و جعل الحلبى فى الإصغاء إليها مع الإمناء شاه و لكن لا 
يخفى أن الدليل لا يقتضى أريد مما ذكرناه» بل يمكن تنزيل الإطلاق و غيره عليه بل لعله الظاهرء و الله العالم. 


فرع 


لو حج أو اعتمر تطوعا فأفسده ثم أحصر كان عليه بدنه للإفساد لما تقدم من النص ()المعتضد بالفتوى و دم للإحصار لذلكك 
أيضا كما عرفته فى محله. و لا تسقط بدنه الإفساد بالاحصار لتحقق الهتكك و لإطلاق الأدله» كما أن الإفساد لا يمنع التحلل 
بالاحصار للعمومات نعم كفاه قضاء واحد فى ستته أو فى القابل و إن قلنا فى فساد حجه الإسلام إن الثانيه الفريضه و الأولى 


عقوبه» للفرق بأن المفروض فيما نحن فيه 


.” من أبواب الاستمتاع الحديث‎ 7٠١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب ”و ؟١ من أبواب كفارات الاستمتاع.‎ 


اج ٠١‏ ص: عاو" 


أنه تطوع غير واجبء و إنما وجب بالإ-حرام الذى لا يتحلل منه إلا بأداء المناسكك أو بالاحصار و قد حصل الأخير» فخرج عن 
العهده. و لم يبق عليه إلا حج العقوبه» و احتمال أنه بالإحرام وجب عليه حجه أو عمره صحيحه و لم يأت بها فلا فرق بينه و بين 
حجه الإسلام واضح المنع بعد أصاله البراءه و انكشاف عدم وجوب الإتيان بها بالاحصار فضلا عن وجوب الإتيان بها صحيحه و 
قد تقدم تحقيق الحال فى ذلك فى بحث الإحصار. 


ثم ان ظاهر النصوص المتقدمه وجوب القضاء فى القابل» و المنساق منه السنه الأولى مما بعد هذه السنه من السنين لا أى سنه 
كانت منهاء كما أن إطلاقها يقتضى عدم الفرق فى ذلكك بين حجه الإسلام و غيرها و بين ما كان الفاسد فوريا أولاء بل عن 
ظاهر المنتهى و التذكره الإجماع عليه و فى محكى الخلاف القضاء على الفور الى أن قال: دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم التى 
تضمنت أن عليه الحج من قابل» و احتمال إرادته إجماعهم على مضمون النصوص الذى يمكن منع انحصار القابل فيه فى أولى 
ما بعد هذه السنه من السنين كما ترىء نعم قال بعد ذلكك: و لا ناقد بيننا أن حجه الإسلام على الفور دون التراخى» و هذه حجه 
الإسلام؛ و هذا يفيد أنه على الفور إن كان الفاسد كذلكك كما هو نص الفاضل فى القواعد» لكن يمكن أن يكون ذلكك دليلا 
على بعض أفراد الدعوى و لذا قال بعد ذلكك أيضا و أيضاء فلا خلاف فى أنه مأمور بذلكك و الأمر عندنا يقتضى الفور» و إن 
كان فيه منع واضحء كقوله أيضا: و ما ذكرناه مروى عن عمر و ابن عمرء و لا مخالف لهما يعنى فكان إجماعا كما عن التذكره و 
المنتهى» و زيد فيهما أنه لما دخل فى الإحرام تعين عليه» فيجب أن يتعين عليه القضاءء و لعله يريد تعين عليه فورا و إن كان هو 
أيضا كما ترى» و العمده ما ذكرناه من النصوص و محكى الإجماع, و لو لا ذلكك لكان المتجه الفور إن كان القضاء فرضه و 
كان فورياء 


ج ٠١‏ ص: 90" 


و إلا فالأصل العدم. و الله العالم. 


[المحظور الثانى الطيب ] 


المحظور الثانى الطيب فمن تطيب أى استعمل الطيب كان عليه دم شاه سواء استعمله صبغا بالكسر أى إداما أو بالفتح أو إطلاء 
ابتداء أو استدامه بأن كان مستعملا له قبل الإ-حرام ثم أحرم أو بخورا أى تبخيرا أو فى الطعام بلا خلاف أجده فيه بل عن 
المنتهى الإجماع عليه» بل زاد فى محكى التحرير «سواء استعمله فى عضو كامل أو بعضه. و سواء مست الطعام النار أولا» كما 
عن التذكره بزياده «شما و مساء علق به البدن أو عبقت به الرائحه» و احتقانا و اكتحالا و استعاطا لا لضروره؛ و لبسا لثوب مطيب 
و افتراشا له بحيث يشم الريح, أو يباشر بدنه أو ثياب بدنه) بل قال: «لو داس بنعله طيبا فعلق بنعله وجبت الفديه» مستدلا على 
الجميع بالعمومات» و الذى يحضرنا من النصوص 


صحيح زراره(1)«من أكل طعاما لا ينبغى له أكله و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا 
فليس عليه شى ء» و من فعله متعمدا فعليه شاه) 
و خبر على بن جعفر(1)عن أخيه المروى عن قرب الاسناد «لكل شى ء خرجت من حجكك فعليكك دم تهريقه حيث شئت"» 


و صحيح زراره()عن أبى جعفر عليه السلام «من أكل زعفرانا متعمدا أو طعاما فيه طيب فعليه دم فان كان ناسيا فلا شى ء عليه 


و يستغفر الله و يتوب اليه») 


و الصحيح المضمر(5)«فى محرم كانت به قرحه فداواها بدهن بنفسج فقال: إن كان فعله بجهاله فعليه طعام مسكين» و إن كان 
تعمد فعليه دم شاه يهريقه» و لكن فى مرسل 


.١ الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.« الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ 7-١ 
.١ الوسائل- الباب- - من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ” 
.5 ع الوسائل- الباب- *- من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ -* 


9-2 حرق ص: مانا 


حريز و صحيحه (0)عن الصادق عليه السلام «لا يمس المحرم شيئا من الطيب و لا الريحان و لا يتلذذ به ولا بريح طيبه» فمن 


وفى 


صحيح ابن عمار(؟)عنه عليه السلام أيضا «اتق قتل الدواب كلهاء و لا تمس شيئا من الطيب و لا من الدهن فى إحرامكك. و اتق 
الطيب فى زادك, و أمسكك على أنفكك من الريح الطيبه» و لا تمسكك من الريح المنتنه فإنه لا ينبغى أن يتلذذ بريح طيبه» فمن 
ابتلى بشى ء من ذلك فعليه غسله» و ليتصدق بقدر ما صنع' 


و سأله عليه السلام الحسن بن هارون (0«قلت له: أكلت خبيصا فيه زعفران حتى شبعت,. قال: إذا فرغت من مناسككك و أردت 
الخروج من مكه فاشتر بدرهم تمرا ثم تصدق به يكون كفاره لما أكلت و لما دخل عليكك فى إحرامكك مما لا تعلم). 


وعن الصدوق فى المقنع الاقتصار على الفتوى بمضمونهما مع صحيح زراره و لعل الأولى حمل هذه النصوص على حال السهو 
أو الضروره كما عن المنتهى» بل ربما يشعر به قوله عليه السلام «فمن ابتلى» و العمده ما سمعته من النصوص و محكى الإجماع 
المعتضد بما عن الخلاف من أنه «لا خلاف فى أن فى الدهن الطيب الفديه على أى وجه استعمله؛ و أن ما عدا المسكك و العنبر 
و الكافور و الزعفران و الورس و العود لا كفاره فيه عندنا للإجماع و الأخبار و أصل البراءه» و أن فى أكل طعام فيه طيب الفديه 
على جميع الأحوال. و قال مالكك: «إن مسته النار فلا فديه» و قال الشافعى: «إن كانت أوصافه باقيه من طعم أو لون أو رائحه ففيه 


الفديه» و إن بقى له وصف و معه رائحه ففيه الفديه قولا واحداء و إن لم يبق غير لونه و ما 


.١١ الوسائل- الباب 18 من أبواب تروكك الإحرام الحديث # و‎ ١ -١ 
.4 ؟- ؟ الوسائل- الباب 18 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 
.١ الوسائل- الباب ”من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ” -* 


اج ٠١‏ ص: /او" 


بقى ريح و لا طعم فيه قولان: أحدهما مثل ما قلناه و الثانى لا فديه عليه- قال-: دليلنا عموم الأخبار فى أن من أكل طعاما لا يحل 
له أكله وجبت عليه الفديه و طريقه الاحتياط أيضا تقتضيه. و إن كان قد يشكل بأنه مع عدم بقاء الرائحه له لم يكن طعاما لا 
يحل له أكله- و قال أيضا-: إذا مس طيبا ذاكرا لإحرامه عالما بالتحريم رطبا كالغاليه أو المسكك أو الكافور إذا كان مبلولا بماء 
ورد أو دهن طيب فعليه الفداء فى أى موضع كان من بدنه و لو بعقبه» و كذلكك لو تسعط به أو حقن به. و به قال الشافعى» و قال 
أبو حنيفه: «لو ابتلع الطيب فلا فديه» و عندنا و عند الشافعى ظاهر البطن و باطنه سواء و كذلكك إن حشى جرحه بطيب فداه 
دليلنا عموم الأخبار التى وردت فيمن استعمل الطيب أن عليه الفديه» و هى عامه فى جميع المواضع, و طريقه الاحتياط أيضا 
تقتضيه- قال-: و إن كان الطيب يابسا مسحوقا فان علق ببدنه منه شى ء فعليه الفديه. فان لم يعلق بحال فلا فديه» و إن كان يابسا 
غير مسحوق كالعود و العنبر و الكافور فان علق ببدنه رائحته ففيه الفديه» و قال الشافعى: إن علق به رائحته ففيه قولان, دليلنا 
عموم الأخبار و طريقه الاحتياط» و نحوه ما فى محكى المبسوط بالنسبه إلى حكم الطيب, نعم ليس فى محكى النهايه كالمهذب 
و السرائر سوى أكل مالا يحل له فشاه. و استعمال دهن طيب فعن المهذب شاه و فى النهايه و السرائر دم و إن اضطر اليه لكن 
ذلكك ليس خلافا كعدم ذكر المفيد له فى باب الكفارات, و لا فى باب الكفاره عن خطأ المحرم كفاره إلا ما ذكره من «أن أكله 
طعاما لا يحل له متعمدا فعليه دم شاه) و نحوه عن ابن حمزه» بل قيل لم يذكر له سلار كفاره أيضا و لا السيد فى الجملء و لكنه 
قال أخيرا «فاما إذا اختلف النوع كالطيب و اللبس فالكفاره واجبه على كل نوع منه) و لا ابن 


اج ٠١‏ ص: و" 


سعيد إلا قوله: روى (١)فيمن‏ داوى قرحه له بدهن بنفسج بجهاله طعام مسكين» و قوله: «فى الدهن الطيب مختارا دم) نعم عن 
النزهه «إذا استعمل المحرم المسكك أو العنبر أو العود أو الكافور أو الزعفران مختارا وجب عليه شاه و لم أقف فى التهذيب على 
خبر يتضمن وجوب الشاه فى استعمال الكافور» و المعتمد فى ذلك على عمل أصحابناء و كذا ما عن الحلبى من الاقتصار على 
الشم و الأكل قال: «فى شم المسكك و العنبر و الزعفران و الورس و أكل طعام فيه شى ء منها دم شاهء و فيما عدا ذلكك من الطيب 
الإثم دون الكفاره» و بالجمله فالعمده ما سمعته من المنتهى و الخلاف بل و غيرهما أيضا مضافا الى ما سمعته من النصوص و لا 
يقدح سكوت هؤلاء, كما لا يقدح ما سمعته 


حظ و تأمل. 


ثم إنه قد عرفت حرمه الاستدامه كحرمه الابتداء فان كان عليه أو على ثوبه طيب و سهى عن إزالته الى أن أحرم أو وقع عليه و 


هو محرم أو سهى فتطيب وجبت إزالته بنفسه أو بغيره؛ و لا كفاره عليه بغسله بيده. لأنه بذلكك تارك للطيب لا متطيب كالماشى 


قوله صلى الله عليه و آله (؟)لمن رأى عليه طيبا: «اغسل عنكك الطيب» 

وعن المبسوط و المتتهى و التذكره استحباب الاستعانه فيه بحلال؛ بل لعل الأولى استقلاله (#ابازالته؛ لما سمعته من التذكره من 
ترتب الفديه عليه لو داسه بنعله فضلا عن غسله بيده بل لا يبعد تعين الحلال عليه إذا كان غسله بيده يستلزم بقاء الطيب بيده» و 
الله العالم 

١ -١‏ الوسائل- الباب 5 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ه 


١ صحيح مسلم ج ا ص‎ ١-١ 
هكذا فى النسخه الأصليه و لعل الصواب١ عدم استقلاله).‎ " -* 


ا عن ووم 


ولا بأس بخلوق الكعبه و إن كان فيه زعفران» و كذا الفواكه كالأترج و التفاح, و الرياحين كالورد و النيلوفر أى لا بأس بشمها 
كخلوق الكعبه: لكن احتمل فى المسالكك كونه معطوفا على الطيب للروايه الصحيبحه(١)الداله‏ على تحريمه؛ قال: «و هو الأقوى: 


لكن يستثنى منه 


الشيخ و الخزامى و الإذخر و القيصوم للروايه70)) قلت: تقدم الكلا-م فى ذلك كله مفصلا فى التروكء فلا حظ و تأملء و الله 


العالم. 
[المحظور الثالث القلم ] 


المحظور الثالث القلم» و فى كل ظفر مد من طعام الى أن يبلغ العشره أو العشرين و حينئذ ف فى أظفار يديه و رجليه فى مجلس 
واحد إذا لم يتخلل التكفير دم واحد و لو كان كل واحد منهما فى مجلس لزمه دمان وفاقا للمشهور فى ذلك كله؛ بل عن 
الخلاف و الغنيه و المنتهى الإجماع عليه» بل هو كذلكك فى الأخير و أما الأول فهو الحجه فيه بعد المعتبره المستفيضه» ففى 


صحيح أبى بصير(7)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل قلم ظفرا من أظفاره و هو محرم قال: عليه مد من طعام حتى يبلغ 
عشره. فإن قلم أصابع يديه كلها فعليه دم شاهء قلت: فان قلم أظفار يديه و رجليه جميعا فقال: إن كان فعل ذلكك فى مجلس 
واحد فعليه دم و إن كان فعليه متفرقا فى مجلسين فعليه دمان» 


خبر الحلبى (5)المنجبر ضعفه بما سمعتء «سألته عن محرم قلم أظافيره قال: عليه مد فى كل إصبع» 


.# الوسائل- الباب 70 من أبواب تروكك الإحرام الحديث ”و‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 الوسائل- الباب 50 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 

“- ” الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟. 
*- ع الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟. 


٠ 92‏ صسص: لين 
فان هو قلم أظافيره عشرتها فان عليه دم شاه 


خلافا للمحكى عن الإسكافى ففى الظفر مد أو قيمته حتى يبلغ خمسه فصاعدا فدم إن كان فى مجلس واحد فان فرق بين يديه و 
رجليه فليديه دم و لرجليه دم و عن الحلبى «فى قص ظفر كف من طعام؛ و فى أظفار إحدى يديه صاعء و فى أظفار كلتيهما دم 
شاه و كذا حكم أظفار رجليه» و إن كان الجميع فى مجلس فدم» و هما محجوجان بما سمعتء بل فى المداركك «لم نقف 
لهذين القولين على مستند؛» وهو كذلك بالنسبه إلى تمام الدعوىء أما بعضها فقد يشهد للإسكافى فى التخيير ما سمعته من 
نسختى المد و القيمه؛ و للدم فى الخمسه 

صحيح حريز(١)عن‏ الصادق عليه السلام «فى المحرم ينسى فيقلم ظفرا من أظافيره قال: يتتصدق بكف من الطعام, قال: 

قلت: اثنين قال: كفين» قلت: فثلاثه قال: ثلاثه أكف حتى تصير خمسه فإذا قلم خمسه فعليه دم واحد خمسه كان أو عشره أو ما 
كان» 

و مرسله (1)عن أبى جعفر عليه السلام «فى محرم قلم ظفرا قال: يتصدق بكف من طعام, قال: 

قلت: ظفرين قال: كفين» قال: ثلاثه قال: ثلاثه أكفء قال: أربعه قال: 

أربعه أكف. قال: خمسه قال: عليه دم يهريقه» فان قص عشره أو أكثر من ذلكك فليس عليه إلا دم يهريقه» 


و لكن الأول فى الناسى الذى لا شىء عليه نصا و فتوى؛ بل الإجماع بقسميه عليه؛ على أنه و الثانى الذى لا جابر له قد تضمنا 
التقدير بالكف من الطعام» و يمكن تحصيل الإجماع على خلافه» فيكون من الشواذ إن لم تحمل على الندبء مع احتمال الأخير 
اتحاد المجلس و التقيه» فإن المحكى عن أبى حنيفه إيجاب الدم لهاء بل لعل الأول كذلكك إن لم يكن فى الناسىء و أما 


صحيح ابن عمار و حسله سال الصادق عليه السلام (اعن المحرم 
١ -١‏ الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ”. 


؟"- ” الوسائل- الباب ١7‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ه. 


*- ”# الوسائل- الباب ١7‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8. 


جْ 226 ص: اع 


تطول أظفاره أو ينكسر بعضها فيؤذيه قال: لا يقص شيئا منها إن استطاع» فان كانت تؤذيه فليقصها و ليطعم» مكان كل ظفر قبضه 
من طعام) 


فحمله على الضروره متجه. و إلا فقد عرفت الإجماع على عدم التقدير بذلكك. 


و أما الصاع فلم نجد له أثرا فى شى ء مما وصل إلينا من النصوصء و لعله أراد به صاع النبى صلى الله عليه و آله الذى هو خمسه 
أمداد» و حينئذ يكون موافقا للمشهور 


كالمحكى عن ابن أبى عقيل «من انكسر ظفره و هو محرم فلا يقصه. فان فعل فعليه أن يطعم مسكينا فى يده بناء على إراده 
الكنايه عن المد بذلككء و عن ابن حمزه أنه جعل تقليم أظفار اليدين فى مجلس مما فيه شاهء و تقليم أظفار اليدين و الرجلين 
فى مجلس مما فيه دم مطلق» و فى مجلسين مما فيه دمان للتصريح بالشاه للأول فى خبرى الحلبى و أبى بصير بخلاف الثانى و 
فيه أن الظاهر إراده الشاه من الدم» هذا. 


و فى اليد الناقصه إصبعا فصاعدا أو اليدين الزائدتين إشكال أما الناقصه فمن صدق اليدين» و من الأصل و النص على العشر فى 
الأخبار, و أما الزائده من إصبع أو يد فللشكك فى دخولهما فى إطلاقهما و عن فخر الإسلام الأقوى عندى أنها كالأصليه؛ و تبعه 
فى الدروس و لعل المنساق من النص و الفتوى خلافه» فالأصل .حيتئذ بحاله و إن كان الاحتياط لا ينبغى تركهء كما أن المنساق 
منهما أيضا ما صرح به غير واحد من أن وجوب الدم و الدمين إذا لم يتخلل التكفير عن السابق قبل البلوغ الى حد يوجب الشاهء 
و إلا تعدد المد بحسب تعدد الأصابع. 


ولو كفر بشاه لليدين أو الرجلين ثم أكمل الباقى فى المجلس وجب عليه شاه أخرى و إلا لزم خلو الباقى عن الكفاره مع 
تحريمه قطعاء و هو باطل و لا ينافيه الإطلاق المزبور بعد تبادر غير الفرض منه. هذاء و فى المسالك و كما 


5 رةه ص: ؟.ءع 


تجب الشاه لليدين و الرجلين فى مجلس واحد كذا تجب لأحدهما مع بعض الآخر نعم لو قلم إحدى اليدين و إحدى الرجلين 
بل لو قلم عن كل منهما ما ينقص عن المجموع بيسير فالفديه لكل ظفر لا غير» و هو كذلكك بالنسبه إلى الأخير» أما الأول فقد 
يشكل بأن المتجه حينئذ المد للزائد على عشره اليدين أو الرجلين» ثم فيها أيضا و فى غيرها أن بعض الظفر كالكل» نعم لو قصه 
فى دفعات مع اتحاد المجلس لم تتعدد الفديه. و لو تغاير ففى التعدد وجهان» من وجوب الفداء بالسابق فلا يسقط و من صدق 
قص ظفر واحدء قلت: قد ينقدح الشكك من الأخير فى إلحاق حكم البعض بالكل بعد فرض عدم صدق قص الظفر المفروض 
كونه عنوانا للحكم؛ و قد يحتمل توزيع المد و السقوطء و لكن الاحتياط لا ينبغى تركه. 


ولو أفتاه مفت خطأ بتقليم ظفره ف قلمه و أدماه لزم المفتى شاه بلا خلاف أجده فيه» ل 


خبر إسحاق (١)عن‏ أبى إبراهيم عليه السلام «ان رجلا قلم أظفاره فكانت إصبع له عليله فتركك ظفره لم يقصه فأفتاه رجل بعد ما 
أحرم فقصه فأدماه قال: على الذى أفتاه شاه) 


المنجبر بعمل الأصحاب كما اعترف به غير واحد مشعرين بالإجماع عليه؛ بل فى 
موثقه (5)سأله عليه السلام أيضا «أن رجلا أفتاه أن يقلمها و أن يغتسل و يعيد إحرامه ففعل قال: عليه دم) 


بناء على عود الضمير فيه الى المفتى» و لكن ينبغى تقييده بالآدماة سيشل لبوافق الكبن الأول المفق بمضمونه. و لقاعده الاقتصار 
فيما خالف الأصل على المتيقن نعم الظاهر أنه لا يشترط إحرام المفتى و لا كونه من أهل الاجتهاد لتركك الاستفصال كما صرح 
به فى الدروس و المسالكك و غيرهماء لكن قد يقال باشتراط 


.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١7١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب /1 من أبواب تروكك الإحرام الحديث ؟. 


اج ٠١‏ صض: 0ع 


صلاحيته للإفتاء بزعم المستفتى ليتحقق كونه مفتيا كما استظهره فى المسالك خلافا للمحكى عن ظاهر جماعه على ما فى 
الرياض من اعتبار الاجتهاد فى المفتىء لأنه المتبادر منه دون غيره؛ و فيه منع واضح. بل لو لا ظهور الاتفاق أمكن تنزيل الخبر 
على المفتى من العامه الذى هو الغالب فى ذلكك الزمانء و لو تعمد المستفتى الإدماء فلا شى ء فيه على المفتى» و فى الدروس 
الأقرب قبول قول القالم فى الإدماءء» و لا يخلو من نظرء و كذا قوله فيها: «و لو أفتى غيره فقلم السامع فأدمى فالظاهر الكفاره 
أيضا و لو أفتاه بالإدماء فأدمى أو بغيره من المحظورات ففى الدروس احتمل الضمان لما 


روى (1١)أن‏ كل مفت ضامن 


و الأقوى خلافه للأصل بعد معلوميه عدم إراده ما نحن فيه من الضمان. و لذا قال هو قبل ذلكك: إنه لو أفتاه مفت بالحلق فلا شى 
ء عليه» و الأقرب عدم ضمان المفتى» هذاء و فى القواعد و غيرها: «و لو تعدد المفتى تعددت الشاه؛ و ظاهره عدم الفرق بين 
الفتوى دفعه و على التعاقبء و لكن قد يحتمل الاتحاد معه لأصل البراءه و استناد القلم الى الجميع أو الاتحاد إذا أفتوا دفعىف و إلا 
فعلى الأول خاصه: لاستناد القلم اليه. و التعدد إن كان كل منهم بحيث يكتفى بفتياه القالم» و إلا فلاء و لو كان بعضهم كذلكك 
دون بعض كانت الشاه عليه دونه» و إن كان كل منهم يكتفى بفتواه فان تعاقبوا كانت على الأول خاصه. و إلا فعلى كل واحد؛ و 
لعل الأقوى وجوب الشاه الواحده على الجميع إذا كان قد استند القلم الى فتواهم التى هى من باب التسبيب المقدم على المباشرء 
خصوصا إذا كان الإفتاء دفعه» و فى الرياض «و فى تعدد الشاه بتعدد المفتى مطلقا أو وحدتها كذلكك موزعه عليهما أو مع الإفتاء 


١ -١‏ الوسائل- الباب /, من أبواب آداب القاضى الحديث ١‏ من كتاب القضاء. 


اج ٠١‏ ص: 08 


المفتى الأول» لدخوله فيه بيقين بخلاف الثانى» لعدم وضوح دخوله فيه بعد اختصاصه بحكم التبادر بالمفتى الأول هذا إن قلنا 
بعدم اعتبار الاجتهاد فى المفتى أو كان الأول مجتهدا و لو انعكس و اعتبرنا الاجتهاد فيه انعكس الأمر فتجب الشاه على الثانى 


دون 


الأول» و فيه نظر من وجوب تعرف مما ذكرناه» و لكن الاحتياط لا ينبغى تركه. و الله العالم. 
[المحظور الرابع لبس المخيط] 


المحظور الرابع لبس المخيط حرام على المحرم مع الاختيار كما عرفت الكلام فيه مفصلا فى التروكك و حينئذ فلو لبس عالما 
عامدا مختارا كان عليه دم شاه بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا الى النصوص التى منها 


صحيح زراره(١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام «من لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه و هو محرم ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا أو ساهيا فلا 
شىء عليه» و من فعله متعمدا فعليه دما 


و خبر سليمان (7)«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المحرم يلبس القميصء متعمدا قال: عليه دم) 


و غيرهما من النصوصء بل لو اضطر الى لبس ثوب يتقى به الحر أو البرد جاز و عليه دم شاه أيضا بلا خلاف فيه بل الإجماع 
بتسمية عليه وهو الحجه بعد التصوهئ أيضا الى متها مضافا الى إطلاق الأول 


صحيح ابن مسلم (12)«سألت أبا جعفر عليه السلام عن المحرم إذا احتاج الى ضروب من الثياب يلبسها قال: عليه لكل صنف منها 


فداء)») 


بل استدامه اللبس بعد الإحرام و علمه كابتدائه فى لزوم الفديه كما صرح به بعضهم 


للصدقء بل ربما استدل زياده على ذلكك بقوله تعالى(6): 


.١ الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟.‎ 7 -١ 
.١ الوسائل- الباب 4 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ " -* 


عع سوره البقره الآيه 197. 


9 رةه ص: مم 


«قَمَنْ كان نكم مريضاً أو به أذ مِنْ رَأْسِهِ فَفسدْيَةٌ مِنْ ديام أو ص دَقَهِ أؤ نْمَك) بتقدير كون المراد منه من كان منكم مريضا 
فلبس أو تطيب أو حلق» و إن كان فيه منع واضح باعتبار ظهور السوق فى إراده الحلق منهاء لتفريعها على قوله تعالى(١):‏ 


١«وَ‏ لا تَحْلِقوا رُؤْسكم» فيكون المراد من كان منكم مريضا محتاجا الى الحلق و إلا لكان فديه اللبس مخيره. و لم أعرف قائلا ب 
فالأولى الاقتصار فى الاستدلال على ما عرفت. 


نعم عن الخلاف و التذكره و المنتهى استثناء السراويل» فلا فديه فيها مع الضروره للأصل و خلو النصوص و الفتاوى عن ذكرها 
لها بل عن ظاهر الثانى الإجماع عليه و فيه أن النصوص المزبوره تشملها ضروره كونها من الثياب و احتمال أنه عند الضروره 
ينبغى له لبسه يدفعه أولا عدم اختصاصها حينئذ بالحكم و ثانيا قوله عليه السلام: «ففعل ذلكك ناسيا» على أنه لا يتم فى صحيح 
ابن مسلم» فالعمده حينئذ الإجماع المزبور إن تمء و قد تقدم بعض الكلام فى ذلكء فلا حظء هذا. 


و فى القواعد و كذا لو لبس الخفين أو الشمشكك و إن كان مضطرا أى كان عليه شاه و إن انتفى التحريم فى حقه؛ و لعله لما 
قيل 


من أن الأصل فى تروك الإ-حرام الفداء الى أن يظهر المسقطء و لا دليل على سقوطه هناء و عموم الخبرين- و فيه منع- دليل 
على الأصل المزبور حتى فى المخيط وعدم عموم الثوب فى الخبرين لهماء و لعله لذا كان المحكى عن التهذيب و الخلاف و 
التذكره عدم الفديه إذا اضطر للأصل و تجويز اللبس فى صحيح الحلبى (؟')عن الصادق عليه السلام من غير إيجاب فداء مع أنه 
وقت حاجه؛ و عن ابن حمزه جعلهما مما فيه الدم المطلق الذى 


.197 سوره البقره الآيه‎ ١ -١ 
.7 ؟ الوسائل- الباب ١ه من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -” 


اج ٠١‏ ص: 08 


جعله قسيما للشاه و البقره و البدنه إذا لبسهما مختاراء و لا دليل عليه أيضاء و قد تقدم بعض الكلام فى ذلكك أيضاء كما أنه تقدم 
أيضا فى شمول اللبس للتوشح و لذا قال فى القواعد: و التحريم فى المخيط متعلق باللبسء و لو توشح به فلا كفاره على إشكال 
أى من الإشكال فى كونه لبساء و فى أن المحرم اللبس مطلقا أو مع الإحاطه. و ربما يؤيد العدم تجويز لبس القباء مقلوبا عند 
الضروره من غير إدخال اليدين فى الكمين» و طرح القميص على العاتق إن لم يكن رداء» و 


قول أحدهما عليهما السلام فى صحيح زراره(١)«يلبس‏ كل ثوب إلا ثوبا يتدرعه) 


وقد تقدم بعض الكلام فى ذلككء بل تقدم أيضا ما فى المسالكك هنا من أن الظاهر أن ما ألحق بالمخيط من الدرع المنسوج و 
نحوه بحكمه. و كذا القباء إذا لبسه المضطر غير مقلوب. و الطيلسان إذا زره» فلا حظ و تأمل» و يأتى الكلام إنشاء الله فى تعدد 


اللبس ولبس عذده ثياب فى وفت واحد» و الله العالم. 
[المحظور الخامس حلق الشعر] 


المحظور الخامس حلق الشعرء و فيه شاه أو إطعام عشره مساكين» لكل منهم مد و قيل سته لكل منهم مدان أو صيام ثلاثه أيام 
بلا خلاف أجده فى وجوب أحد الثلاثه فى حلق شعر الرأس للمحرمء بل فى المنتهى و محكى التذكره لا فرق بين شعر الرأس 
فى ذلك و البدن عند أهل العلم عدا أهل الظاهر و إن كان المحكى عمن قبل المصنف ذكر الرأس» بل ينبغى على الأول 
استثناء حلق الإبطين أو نتفهما أو نتف أحدهما من العموم, لما ستعرفه» و على كل 


.6 الوسائل- الباب 8" من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟ الوسائل- الباب 8 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ -" 


9 رد ص: /601 
حال فالذى يدل على الفداء المزبور مضافا الى ظاهر الآيه(0)و الإجماع فى غير تقدير الصدقه 


مرسل حريز(؟)عن الصادق عليه السلام «مر رسول الله صلى الله عليه و آله على كعب بن عجزه و القمل يتناثر من رأسه و هو 
محرم فقال له: أ تؤذيكك هوامكك؟ فقال: نعم, فأنزل الله تعالى هذه الآيه «قَمَنْ كانّ مِنْكمْ مريضاً أَؤْ بِهِ أذىّ مِنْ 


رَأْسِهِ فَفِذْيَةٌ مِنْ صديام أؤْ صَدَّقَهِ أؤ نْسْك) فأمره رسول الله صلى الله عليه و آله أن يحلق و جعل الصيام ثلاثه أيام؛ و الصدقه على 
سته مساكين» لكل مسكين مدان و النسكك شاه. قال أبو عبد الله عليه السلام: و كل شى ء فى القرآن «أو؛ فصاحبه بالخيار يختار 
ما شاءء و كل شى ء فى القرآن فمن لم يجد كذا فعليكك كذا فالأول بالخيار) 


أى الأول المختار و الثانى بدل عنه و رواه الشيخ فى التهذيب بطريق لا يبعد صحته عن حريز عن الصادق عليه السلام؛ و 
خبر عمر بن يزيد0“0اعنه عليه السلام أيضا قال: «قال الله تعالى «فَمَنْ كانَّ)- الآيه- فمن عرض له أذى من رأسه أو وجع فتعاطى 


ما لا ينبغى للمحرم إذا كان صحيحا فالصيام ثلاثه أيام» و الصدقه على عشره مساكين يشبعهم من الطعام؛ و النسكك شاه يذبحها 
فيأكل و يطعم, و انما عليه واحد من ذلكك). 


ولا ينافى ذلك ما فى 


صحيح زراره()«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: من حلق رأسه أو نتف إبطه ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء عليه» و من 
فعله متعمدا فعليه دم) 


و صحيحه (2)الآخر عنه عليه السلام أيضا «من نتف إبطه أو قلم 


.1947 سوره البقره الآيه‎ ١ -١ 

.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ 7-١ 
من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟.‎ ١5 الوسائل- الباب‎ ٠" -“ 
.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ٠١ ع- 5 الوسائل- الباب‎ 


ه- ه الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث .١‏ 


2 رةه ص: م 


أظفاره أو حلق رأسه أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه أو أكل طعاما لا ينبغى له أكله ففعل ذلكك ناسيا أو جاهلا فليس عليه شى ء» و 
من فعليه متعمدا فعليه دم شاه) 


و لعله لذا كان المحكى عن سلار أنه اقتصر على 
قوله: «من حلق رأسه من أذى فعليه دما 


ولكن يمكن فى المحيحين إزاذه أحد الأذراة بالنسبه إلى خلق الر آم و انما ذكرة لكونة القدر المشت رك ينه وبين الأموز 


المذكوره معه و إن اختص هو بفردين آخرين أو ان ذلك مخصوص بمن تعمد حلق رأسه من غير أذى كما ستعرف. 


انما الكلام فى أن ظاهر الآيه و الروايه اختصاص ذلك بحلق الرأس» لكن قد سمعت ما فى المنتهى و التذكره من الإجماع على 
عدم الفرق بين الرأس و غيره؛ بل عن الأخير و غيره أن المراد بالحلق هنا و بالنتتف فى الإبطين مطلق الإزاله كما عنون به بعضهم 
مؤيدا بالاعتبار الذى هو عدم التنظيف و الرفاهه الحاصله بمطلق الإزاله» بل لعل خبر ابن يزيد أيضا يعم غير الحلق و غير الرأس 
نعم عن النزهه «أن التخبير انما هو لمن حلق رأسه من أذىء فإن حلقه من غير أذى متعمدا وجب عليه شاه من غير تخييرا و مال 
اليه غير واحد من متأخرى المتأخرينء و لعله لاختصاص دليل التخيير بالأول دون الثانى؛ فإن ما سمعته من صحيح زراره ظاهر 
فى التعيين» و لا بأس به إن لم يكن إجماع على عدم الفرق فى خصال الفديه بين الضروره و غيرها كما عساه يظهر من المنتهى 
و نحو إطلاءق المصنف فيحمل الصحيح المزبور على ما ذكرناه أولاو لكن الاحتياط باختيار الفرد المخصوص منها لا ينبغى 
تركه. 


ثم الأشهر فى الروايه و الفتوى على ما فى كشف اللثام كون الصدقه على سته مساكين» لكل مسكين مدانء و أما العشره فقد 


جا صن وم 


عن الصادق عليه السلام إلا أن فيه «يشبعهم» و خير بينهما فى التهذيب و محكى الاستبصار و الجامع و الدروس. و فى النافع بين 
عشره أمداد لعشره و اثنى عشر لسته؛ و عن النهايه و المبسوط الاحتياط بالطعام عشره. و فيه ما لا يخفى بعد الإحاطه بما سمعته» 
بل عن المختلف الأحوط السته لكل واحد مدانء و فى القواعد و محكى الوسيله نحو ما فى الكتاب عشره لكل واحد مدء و لعل 
تعيين ذلكك لكونه الذى يشبع به المسكين غالباء و عن المقنعه و النهايه و المبسوط و السرائر سته أمداد لسته» و لم نعرف له 


ما أرسله (١)فى‏ الفقيه» قال: «و الصدقه على سته مساكين» لكل مسكين صاع من تمرا 
وروى 00)و مد من تمر 


؛ على أن المحكى فى التهذيب من عباره المقنعه «لكل مسكين مدان و لعل الأقوى السته لكل مسكين مدان» لصحه مستنده؛ 
بل فى المداركك أفتى به الشيخ و أكثر الأصحابء مضافا الى ما سمعته من كونه الأشهر فتوى و روايه» مع ضعف روايه العشر 
على وجه تكافؤه كى يجمع بينهما بالتخبير بين ذلكك و بين إشباع العشره خصوصا بعد اشتماله على ما لا يقول به الأصحاب من 
الأكل من الفداءء بل عن الغنيه نفى الخلا.ف عن السته و ان كان لم يصرح بالمد و المدين؛ و دعوى انجبار الخبر المزبور 
بالشهره المحكيه فى المسالكك يدفعها عدم تحقق ذلكء. بل لعل المتحقق خلافه إذ لم نعرفه إلا لمن سمعت,ء و كذا القول 
بالتخبير فإنه و إن ذكره من عرفت إلا أنه بين اثنى عشر مدا و إشباع العشره أو عشره أمداد لكل واحد مد» و هو موقوف على 
المكافاه» و بالجمله فلا ريب فى أن الأقوى السته لكل واحد مدان هذا. 


و قال الحلبيان فيما حكى عنهما فى قص الشارب أو حلق العانه أو الإبطين 


.8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١5 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 


37ت ؟ الوسائل > البات ١6‏ من أبوات بقيه كفارات الإحرام الحديث ه. 


جْ 226 ص: ٠ع‏ 


دم شاهء ولا ريب فى أنه أحوط و إن كان لم أجد فى الأول خبرا مخصوصاء بل و الثانى إلا أنه يمكن استفادته من فحوى نتف 
الإبطين» كما أنى لم أجد هنا عاملا بما فى 


خبر الحسن الضيقل (8)وإذا اضطر الى لق القفا للحجامه فليحلق و ليس عليه شى + 


لكن قد تقدم فى التروكك بعض الكلام فى ذلكك فلا حظ و تأمل ثم إن الظاهر كون المدار على صدق مسمى حلق الرأس و إن 
لم يكن جميعه كما إذا أبقى فى قنته شيثاء نعم لو حلق منه ما لا يصدق معه مسمى حلق الرأس أمكن القول بوجوب دم عليه إذا 
كان مساويا لنتف الإبط أو أزيد و إن كان لا يخلو من نظرء و فى المنتهى و الكفاره عندنا تتعلق بحلق جميع الرأس أو بعضه 
قليلا كان أو كثيراء لكن يختلف, ففى حلق الرأس دم, و كذا فيما يسمى حلق الرأسء و فى حلق ثلاث شعرات صدقه بهما كان 
و لعله لما تسمعه فيمن مس لحيته أو رأسه فوقع منهما شى ء» و حينئذ يتجه اعتبار ما تسمعه. 


ولافرق فى ترتب الفديه على الحلق بين فعله بنفسه أو بغيره مع الاذن له سواء كان الحالق محلا أو محرماء أما إذا لم يأذن فحلق 
رأسه غيره على وجه لا يستند الفعل اليه و لو بالرضا منه فالظاهر عدم ترتب الفديه على أحد منهما للأصل السالم عن المعارض 
و لو قلنا بالإثم على الحالق فى بعض الأحوالء إذ هو أعم من ترتب الكفاره» كما أنها لا تترتب على المحرم الحالق للمحل بل و 
لا إثم أيضاء و المنساق من قوله تعالى (1):وَ لا تَحْلِقَوا ما هو المتعارف من كون الحلق بنفسه أو بطلب منه و نحوه فتترتب 


الفديه عليه دون المباشر الذى قد عرفت عدم ثبوتها فى حقه حتى فى صوره الإكراه. و الله العالم. 


؟- 7 سوره البقره الآيه 1947. 


جْ 26 ص: آ8 


فى النافع و القواعد و محكى الغنيه و السرائر» بل فى المداركك نسبته الى قطع الأصحاب بل عن ظاهر المنتهى و التذكره الإجماع 
عليه» و هو الحجه بعد 


قول الصادق عليه السلام فى صحيح هشام بن سالم (١)1إذا‏ وضع أحدكم يده على رأسه أو لحيته و هو محرم فيسقط شى ء من 
الشعر فليتصدق بكف من طعام أو كف من سويق» 


وفى 
صحيح (1)آخر له «بكف من كعكك أو سويق) 


و الشىء يعم الشعره و الأكثر كنحو عباره المصنفء و عن السيد و سلار سقوط شى ء من شعره بفعله من غير تخصيص بشعر 
الرأس و اللحيه» و عن النهايه و المبسوط كف أو كفان و لعله ل 


قول الصادق عليه السلام فى صحيح منصور00«فى المحرم إذا مس لحيته فوقع منها شعره قال: يطعم كفا من طعام أو كفين» 


و لكن لا يخفى عليكك ان المتجه فى مثله الحمل على الندب كما فى غيره من أفراد التخيير بين الأقل و الأكثر فما عن الوسيله و 
المهذب من الكفين احتياطا بالأخذ بالأكثر فى غير 


محله إلا ان يريدا ما ذكرناه» و عن المقنع «إذا عبث المحرم بلحيته فسقط منها شعره أو ثنتان فعليه ان يتصدق بكف أو كفين من 


طعام» و هو كما ترى يحتمل معنيين و عن الجامع صدقه ل 
و فى حسن الحلبى (8)«ان نتف المحرم من شعر لحيته و غيرها شيئا فعليه ان يطعم مسكينا فى يدها 


و لكن يمكن تقييدهما بأخبار الكفء و إن كان الإنصاف إن لم يكن إجماع ظهور هذه النصوص فى إراده الندب» خصوصا 


بعل 
قول الصادق فى خبر الحسن بن هارون (2)و سأله عليه السلام «انه مولع بلحيته و هو محرم 


.5 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 0 بسند الصدوق و الكلينى قدس سرهما.‎ ١18 ؟ الوسائل- الباب‎ -1 
.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ” - 
من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟.‎ ١8 ع الوسائل- الباب‎ -* 


ه- ه الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 5. 
2-8 الوسائل- الباب ١5‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 5. 


سج ٠‏ صس: 51١7‏ 
فتسقط الشعرات قال: إذا فرغت من إحرامكك فاشتر بدرهم تمرا و تصدق به فإن تمره خير من شعرها 
بل 


سأله عليه السلام ليث المرادى (01)«عمن يتناول لحيته و هو محرم يعبث بها فينتف منها الطاقات يبقين فى يده خطأ أو عمدا فقال 


لا يضره» 

و احتمال إراده عدم استحقاق العقاب من عدم الضرر باعتبار الصدقه بالكف كما ترى» و عن 

جعفر بن بشير و المفضل بن عمر النباحى (7)سأله عليه السلام «عن محرم مس لحيته فسقط منها شعرتان فقال عليه السلام: لو 
مسست لحيتى فسقط منها عشر شعرات ما كان على شى ءا و 

دعوى ظهوره فى غير المتعمد يدفعها أنه مثل نصوص الكف و الكفين. 

و كيف كان فالمشهور أنه لو فعل ذلكك فى وضوء الصلاه لم يلزمه شىء للأصل و الحرج و منافاه إيجاب الكفاره فيه لغرض 
الشارع. و 

صحيح الهيثم ابن عروه التميمى (اقال: «سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام عن المحرم يريد إسباغ الوضوء فيسقط من لحيته 
الشعره و الشعرتان فقال: ليس بشى » ما جَعَلَ عَلَيِكمْ فِى الدَّينِ مِنْ حرج ' 

بل ظاهره عدم اختصاص ذلكك بالوضوء للصلاه و لعله لذا كان المحكى عن بنى زهره و إدريس.ء و البراج الطهاره التى تعم 


فى محكى الخلاف و المبسوط و الدروسء بل فى غيرها التصريح بإلحاق التيمم و إزاله النجاسه و الحكك الضرورىء لكن عن 
الصدوق و السيد و سلار إطلاق 


8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١8 الوسائل- الباب‎ ١ -١ 

؟- ١‏ الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث /اعن جعفر بن بشير و المفضل بن عمر قال:« دخل الساجبى 
على أبى عبد الله عليه السلام فقال: ما تقول فى محرم مس. إلخ» و كذلك فى التهذيب ج ه ص 779 الرقم 1١77“‏ و فيهه 
النباجى». 

“- ” الوسائل- الباب ١8‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8. 


2 26 ص: «لع 


التكفير من غير استثناء» بل عن المفيد التصريح بأن على من أسبغ الوضوء فيسقط شىء من شعره كفا من طعام؛ و إن كان 
الساقط من شعره كثيرا فعليه دم شاه» و كذا عن سلاره و كأنهما ألحقاه بالحلق» و لكن لا يخفى عليك ما فيه خصوصا بعد 
الإحاطه بما ذكرناه سابقاء و الله العالم. 


ولو نتف أحد إبطيه أطعم ثلاثه مساكين» و لو نتفهما لزمه شاه بلا خلاف أجده فى الثانى منهماء ل 


صحيح حريز(١)«سمعت‏ أبا جعفر عليه السلام يقول: من حلق رأسه أو نتف إبطيه ناسيا أو ساهيا أو جاهلا فلا شىء عليه» و من 
فعله متعمدا فعليه دم) 


بل و الأول إلا من بعض متأخرى المتأخرين؛ ل 


يطعم ثلاثه مساكين» 


والنتافقه بفعق النسعه يدفنها الاتجبار بالسل وها فح نل عن لآ عمل إل بالقطعيات كاب تعره إفرمدء غلي آله 
معتضد بمفهوم الشرط فى الصحيح الأول المقتضى عدم الدم فى نتف أحد الإبطين» بل 


١-١‏ الوسائل- الباب ٠١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ١‏ و هو صحيح زراره المتقدم قريبا و فيه« أو نتف إبطه) و 
ليس لحريز فى المقام إلا روايه واحده نقلها الشيخ فى الاستبصار ج ١‏ ص 199 الرقم ه21 عن أبى جعفر عليه السلام» وفى 
التهذيب ج ه ص "6٠‏ الرقم ١١77‏ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ١‏ إذا نتف الرجل إبطيه بعد الإ-حرام فعليه دم» و نقلها 
الصدوق قدس سره فى الفقيه ج ١‏ ص 718 الرقم ٠١18‏ عن أبى عبد الله عليه السلام و فيه إبطه» بدل١‏ إبطيه) و قد تعرض لهما 
فى الجواهر ج ١8‏ ص /لا". 

7-١‏ الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟. 


2 26 ص: علع 


من ذلكك يعلم أن المراد بالابط فيما مر من صحيح زراره(1١)الذى‏ أوجب فيه الدم الإ-بطين» بل و كذا مافى صحيح 
حريز()السابق على ما رواه فى الفقيه من الافراد» بل قد يقال إن الغالب نتف الابطين معا فينصرف إطلاق الإبط اليه و إن كان 
مقتضى ذلكك عدم الوثوق بالمفهوم المزبورء لخروج الشرط حينئذ مخرج الغالب؛ بل و إطلاق خبر ابن جبله» لكن فى الرياض 
لا ضير فى ذلكك بعد الإجماع على لزوم شىء فى نتف الإبط الواحده أما الإطعام أو الشاه. و لا دليل على الثانى مع مخالفته 
لأصل البراءه» فتعين الأول» و يمكن جعل هذا الإجماع قرينه على رجوع الإطلاق فى الروايه إلى خصوص غير الغالب تخصيصا 
أو تجوزاء و هما شائعان» و لا بأس فى المصير إليهما بعد تعذر الحقيقه» و إن كان فيه من المناقشه ما لا يخفى» نعم قد يقال إن 


شهره الأصحاب ترجح على الغلبه التى تقتضى صرف إطلاق الإبط فى خبر ابن جبله الى الإبطين» خصوصا بعد عدم 
القائل به بل الإجماع على لزوم الشاه فيهماء هذا. 


وقد ألحق جماعه حلق الإبطين بنتفهماء و كذا نتف الإبط الواحده و لا بأس به و على كل حال فالحكم هنا مستثنى مما سمعته 
سابقا من التخيير فى الفداء بين الصيام و الصدقه و النسكك فى إزاله الشعر. 


ثم إن الظاهر عدم كون بعض الإبط كالكل للأصلء و إرشاد الفرق بين الواحده و الاثنين» و حينئذ فلو نتف من كل إبط شيئا لا 
يتحقق به صدق اسم نتف الإبط لم تترتب الكفاره» و لكن مع ذلكك كله لا ينبغى تركك الاحتياط فيه. و الله العالم. 


؟- 7 الوسائل- الباب ١١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ١‏ و تقدم فى ج ١8‏ ص //ا". 


4 226 ص: ما 


و فى التظليل سائرا شاه كما فى النافع و القواعد و غيرهماء و محكى الكافى و الغنيه و المهذب و الجامع, بل فى المداركك 
مذهب الأصحاب عدا ابن الجنيد وجوب الفديه بالتظليل؛ و انما اختلفوا فيها فذهب الأكثر إلى أنها شاهء و هو كذلكك, بل هو 
المشهور للمعتبره المستفيضه(١)الداله‏ على ذلك. بل فى بعضها تفسير الفديه بهاء 


قال إبراهيم بن أبى محمود(1)«قلت للرضا عليه السلام المحرم يظلل على محمله و يفدى 
إذا كانت الشمس و المطر يضره قال: نعم قلت: كم الفداء قال: شاه؛ 


و قال ابن بزيع (0«سأله عليه السلام رجل عن الظلال للمحرم من أذى مطر أو شمس و أنا أسمع فأمره أن يفدى شاه يذبحها 


بمنى) 


وغير ذلك من النصوص المنجبر ضعف السند فى بعضها بالعمل» فيجب حينئذ حمل إطلاق الفديه و الدم فى غيرها على الشاه 
لقاعده الإطلاق و التقييد. 


حواحي 


صحيح على بن جعفر(5)«سألت أخى موسى عليه السلام أظلل و أنا محرم فقال: نعم و عليك الكفاره قال- أى الراوى عن على 
بن جعفر-: فرأيت عليا- أى على بن جعفر كما فهمه الأكثر على ما قيل-: إذا قدم مكه ينحر بدنه لكفاره الظل) 


وربما كشف ذلك عن فهم على بن جعفر كونها الكفاره أو ما يعمهاء و لكن فهمه و فعله ليبس حجه تصلح معارضا للنصوص 
المزبوره» خصوصا بعد عدم القائل به» و إن حكى عن المقنعه و جمل العلم و العمل و المراسم و النهايه و المبسوط و السرائر 
التعبير بدم كبعض (8)النصوص إلا إن المنساق 


.٠ الوسائل- الباب 6 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ -١ 

دا الوساكز تالباك #اهن أنوات بقيه كفارات الإحرام الحديث ه و فيه يضران به) و فى التهذيب ج ه ص "١١‏ الرقم ٠١88‏ و 
الاستبصار ج كص /اىا الرقم 2 يضريبه). 

- ” الوسائل- الباب # من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8. 

*- ع الوسائل- الباب 6 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ؟. 


- ه الوسائل- الباب © من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث .١‏ 


4 226 ص: جاع 


منها الشاه خصوصا بعد التصريح بذلك فى جمله من النصوص (١)و‏ لعله لذا حمله بعضهم على الندبء و لكن لا يخلو من 
إشكالء و المتجه العمل على النصوص الأوله؛ مع أنه الأحوط. 


خبر أبى بصير(؟)سأله عليه السلام «عن المرأه يضرب عليها الظلال و هى محرمه قال: نعم قال فالرجل يضرب عليه الظلال و هو 


محرم قال: نعم إذا كانت به شقيقه» و يتصدق بمد كل يوما 


الذى لا جابر له كى يصلح معارضا للنصوص المزبوره؛ و كذا ما عن الحسن بن أبى عقيل فان حلق رأسه لأذى أو مرض أو ظلل 
فعليه فديه من صيام أو صدقه أو نسكك. و الصيام ثلاثه أيام» و الصدقه ثلاثه أصوع بين سته مساكين و النسكك شاه بناء على 
إرادته تخيير كل من الحالق و المظللء ل 


خبر عمر بن يزيد0)عن الصادق عليه السلام المتقدم فى تفسير الآيه «فمن عرض له أذى أو وجع فتعاطى ما لا ينبغى للمحرم إذا 
كان صحيحا فالصيام ثلاثه أيام» و الصدقه على عشره مساكين يشبعهم من الطعام؛ و النسكك شاه يذبحها فيأكل و يطعم., و انما 
عليه واحد من ذلكك») 


و لكنه مع قصوره عن المعارضه و اشتماله على الأكل من الفداء أقصاه العموم المخصص بغير الظلال للنصوص المزبوره. 


الحلبيان و غيرهم و الأخبار» و إن كان فيه أن ظاهر النصوص فى المضطرء نعم هى مساقه لبيان الرخصه فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب 6 من أبواب بقيه كفارات الإحرام. 
؟- ” الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8 
*- ” الوسائل- الباب ١5‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ". 


2 26 ص: /ااع 


التظليل له دون المختار و إن كفرء فإن الكفاره لا ترفع الإثم عنه» فما وقع من بعض الناس من اختصاص الفديه بالمضطر دونه 
فى غير محله؛ بل يمكن دعوى ظهور الاتفاق على خلافه» بل عن ظاهر المفيد و السيد و سلار الاختصاص بالمختار» و إن كان 
هو فى غير محله؛ لاستفاضه النصوص المعمول بها أو تواترها بخلافه» نعم عن أبى الصلاح و ابن زهره أنها على المختار؛ لكل 
يوم شاهء و على المضطر لجمله الأيام شاهء و لكن لم أجد لهما موافقا على التفصيل المزبورء بل ظاهر الأصحاب اتحادهما فى 
الكيفيه التى لا ينكر ظهور النصوص فى عدم تكريرها للمضطرء بل كاد يكون صريح 


مضمر على بن راشد(0)قال: «قلت له عليه السلام جعلت فداكك انه يشتد على كشف الظلال فى الإحرام لأنى محرور تشتد على 
الشمس فقال: ظلل و ارق دماء فقلت له دما أو دمين قال: للعمره قلت إنا نحرم بالعمره و ندخل مكه فنحل و نحرم بالحج قال: 


فارق دمين» 


و لكنه صرح بالفرق بين العمره و الحج؛ و هو كذلكك كما عن الشيخ و غيره التصريح به أيضا لكونهما نسكين متباينين» بل قد 
يقال بتعددها فى المضطر إذا تعدد السبب بأن أصابه صداع مثلا فظلل ثم ارتفع فكشف ثم أصابه سبب آخر اقتضى التظليل؛ بل 
لو عاد عليه ذلكك السببء لقاعده تعدد المسبب بتعدد السبب. خصوصا إذا كان قد كفرء بل لو تعدد المختار على هذا الوجه بأن 
ظلل ثم تاب فكشف ثم بعد مده مثلا عاد» و لعل النصوص لا تشمل ذلكك,ء إذ المنساق منها التظليل المستدام بعذر مستمر» و 
يلحق به العصيان كذلك. و بالجمله المتجه الاقتصار على المتيقن فى تخصيص قاعده تعدد المسبب بتعدد السبب» بل يمكن أن 
يدعى أن مورد النصوص عدم تعدد السبب باعتبار كون التظليل المستمر سببا 


١ -١‏ الوسائل- الباب 7 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ١‏ عن أبى على بن راشد. 


جح 226 ص: 51١/‏ 
لا كل آن منه» و الله العالم. 


و كنذا تجب الشاه لو خط رأسه كرب ناف أو طيته رظيق ره أو ارقمسن فى الماء أو حمل على زأسة ها سعره رلا خاكف 
أجده فى شى ء من ذلكك كما عن المنتهى و المبسوط و التذكره الاعتراف به؛ بل فى المدارك و غيرها هو مقطوع به فى كلام 
الأصحابء بل عن الغنيه الإجماع عليه صريحاء بل ظاهر محكى الخلاف وجود روايه فيه قال: إذا حمل مكتلا أو غيره لزمه الفداء 
الى أن قال: دليلنا ما روى (١)فيمن‏ غطى رأسه أن عليه الفداءء و حينئذ فيكفى هذا المرسل المنجبر بما عرفت مع 


الإجماع المحكى صريحا و ظاهرا دليلا فى الحكم؛ خصوصا بعد اعتضاده بنفى الخلاف الذى يشهد له التتبع و إن قيل إنه خلا 
عن فداء الساتر المقنع و النهايه و جمل العلم و العمل و المقنعه و المراسم و المهذب و السرائر و الجامعء إلا أن ذلكك ليس 
خلافاء و أولى من ذلكك ما عن ابن حمزه من الاقتصار على الارتماس و أنه مما فيه الدم المطلق إذ يمكن أن يريد به المثال» نعم 
هو مخالف فى تعيين الشاه» و لكنه نادر. 


كل ذلك مضافا الى ما سبق فى 
صحيح زراره(1)من أن على من لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه متعمدا دم شاه 


و قول الكاظم عليه السلام لأخيه فى المروى (اعن قرب الاسناد: الكل شى ء خرجت به من حجكك فعليكك دم تهريقه حيث 


شْثّث») 


هذاء وقد ذكر الحلبيان فيما حكى عنهما تغطيه رأس الرجل و وجه المرأه جميعاء و أن على المختار لكل يوم شاه» و على 
المضطر لكل المده شاهء بل عن ابن زهره منهما الإجماع على ذلكك. و إن كان التتبع يشهد بخلاف الإجماع 


١ -١‏ الخلاف- كتاب الحج المسأله 45- ج ١ص‏ 8"؟. 
-١‏ 7 الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث .١‏ 


“- ” الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 5. 


519 صس:‎ ٠ 2 


المزبور فالأصل حينئذ عدم الفرق بينهماء و فى الدروس الأقرب عدم تكررها بتكرر تغطيته» نعم لو فعل ذلكك مختارا تعددت» و 
لا تتعدد بتعدد الغطاء مطلقا و وافقه ثانى الشهيدين 


إلا أنه حكم بعدم التكرار لو اتحد المجلسء و ربما نوقشا بعدم نص أو إجماع على ذلكء فالأصل حينئذ بحاله» و لكن قد 
عرفت سابقا فى التظليل ما يستفاد منه صحه ذلكك فى الجمله؛ فلا حظ و تأمل. 


و كأن المصنف احترز بقوله «يستره» عما يستر بعض الرأس بحيث لا يخرجه عن كونه حاسرا عرفا كنقطه من الطين» و كذا مثل 
عصام القربه و الخيط و نحوهماء لاعن نحو طين رقيق يحكى ما تحته لتحقق الستر حينئذ به كما عن التذكره و المنتهى؛ قال 
فيها: الو خضب رأسه وجبت الفديه سواء كان الخضاب ثخينا أو رقيقا لأنه ساتر» و به قال الشافعى: و فصل أصحابه بين الثخين و 
الرقيق فأوجبوا الفديه بالأول دون الثانى» و ليس بمعتمد و كذا لو وضع عليه مرهما له جرم يستر رأسه- قال-: و لو طلى رأسه 
بغسل أو لبن ثخين فكذلكك, خلافا للشافعى» و اختلف كلامه فى التلبيد فجوزه فى محكى المنتهىء قال: «لو طلى رأسه بعسل أو 
صمغ ليجتمع الشعر و يتلبد فلا يتخلله الغبار و لا يصيبه الشعث و لا يقع فيه الدبيب جازء و هو التلبيدء 


روى ابن عمر(0)قال: «رأيت رسول الله صلى الله عليه و آله يهل ملبدا» 
و نسبه فى محكى التذكره إلى الحنابله» و قد تقدم الحال فى التروك, فلا حظ و تأمل. 
بل منه يعلم أنه لا شى ء لو غطى رأسه بيده أو شعره أو نحو ذلك مما لا يثبت له حكم الستر المنصرف الى غير المتصل به 


قال الصادق عليه السلام فى صحيح ابن عمار(0: «لا بأس أن يضع المحرم ذراعه على وجهه من حر الشمس. و لا 


7 صحيح مسلم- ج ص‎ ١ -١ 
." ؟- ؟ الوسائل- الباب 21 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ 


خبر المعلى بن خنيس (1)«لا يستر المحرم من الشمس بثوبء و لا بأس أن يستر بعضه ببعض'» 
ولا ينافى ذلك ما فى 
خبر أبى سعيد(؟1)سأل الصادق عليه السلام «عن المحرم يستر من الشمس بعود أو بيده فقال: لا إلا من عله» 


بعد حمله على ضرب من الكراهه أو غير ذلك كما تقدم الكلا-م فيه سابقاء بل فى كشف اللثام هنا لا تنافى» فإن المحرم من 
التظليل الاستتار من الشمس بحيث لا يضحىء و يحصل باليد و نحوها عرفا و شرعاء و لذا إذا استتر من يبول حذاءها بيده زالت 
الكراهيه. فلذا نهى عنه فى هذا الخبر» و المحرم من التغطيه ما يسمى تغطيه و تخميرا كما ورد فى الأخبار» ولا يصدق بنحو اليد 
عرفاء فلذا نفى عنه البأس فى نحو الخبرين الأنولين» و استشكل فيه فى التحريرء بقى أنه نفى البأس فى الأول عن الاستتار من 


التظليل» فليحمل على الضروره. و يرشد اليه لفظ الحرء فلعل المراد لا بأس لمن لا يطيق حر الشمسء كك 


خبر إسحاق بن عمار(0)سأل أبا الحسن عليه السلام «١عن‏ المحرم يظلل عليه و هو محرم فقال: لا إلا مريض أو من به عله و الذى 
لاا يطيق حرا لشم ( 


و لكن فيه ما لا يخفى» ضروره عدم صدق التظليل بنحو ذلكك و لا إرشاد إليه فى الخبر المزبورء و الله العالم. 
[المحظور السادس الجدال ] 


المحظور السادس الجدال الذى مر الكلام فى المراد منه فى التروكك و المشهور بين الأصحاب بل قيل لا خلاف يعتد به أن فى 
الكذب منه مره شاه؛ و مرتين بقره» و ثلاثا بدنه» وفى الصدق منه ثلاثا شاه» و لا كفاره فيما دونه و لكن فى استفاده ذلك كله 
مما وصل إلينا من النصوص إشكالء إذ 


.7 الوسائل- الباب 217 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب 81 من أبواب تروكك الإحرام الحديث 0 عن سعيد الأعرج.‎ 7 -" 
.7 الوسائل- الباب 26 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ” -* 


حَ كرة ص: ”ع 
ع 


صحيح الحلبى و محمد بن مسلم (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل (5 الج أَشهرٌ مَغلوماتٌ؛ فَمَنْ فَرَضُ 
فيهنَ الْحَيّ قَلا رَقَتَ وَ لا فَسَوقٌ وَ لا جدالَ فى الْحَجّ) الى أن قالا له: 


«أرأيت من ابتلى بالفسوق ما عليه؟ قال: لم يجعل الله له حدا يستغفر الله و يلبى» فقالا: و من ابتلى بالجدال فقال: إذا جادل فوق 
مرتين فعلى المصيب دم يهريقه شاه» و على المخطئ بقره) 


و صحيح ابن مسلم ()أيضا عن أبى جعفر عليه السلام «سألته عن الجدال فى الحج فقال: من زاد على مرتين فقد وقع عليه الدم؛ 
فقيل له الذى يجادل و هو صادق قال: عليه شاه» و الكاذب عليه بقره) 


و خبر أبى بصير()عن أحدهما عليهما السلام «إذا حلف ثلاث أيمان متتابعات صادقات فقد جادلء و عليه دم و إذا حلف يمينا 
واحده كاذيا فقل جادل» و عليه دم) 


و صحيح معاويه بن عمار(ش)عن الصادق عليه السلام «ان الرجل إذا حلف ثلاث أيمان فى مقام ولاء و هو محرم, فقد جادل و 


عليه حد الجدال دم يهريقه و يتصدق بها 


و خبر أبى بصير(2)عنه عليه السلام أيضا «إذا حلف الرجل ثلادثه أيمان و هو صادق و هو محرم فعليه دم يهريقه. و إذا حلف 


يمينا واحده كاذبه فقد جادلء فعليه دم يهريقه) 
و خبر أبى بصير(/ 0 أيضا «إذا جادل الرجل و هو محرم فكذب متعمدا فعليه جزورا 
و موثق يونس بن يعقوب 1/0 


١-١‏ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب 7 من أبواب تروك الإحرام الحديث ؟ و بعده فى الباب ؟ من بقيه كفارات الإحرام 
الحديث ١‏ و ذيله فى الباب ١‏ منها الحديث ؟ و الفقيه ج ؟ ص 7١5‏ الرقم /49. 

؟- 7 سوره البقره الآيه *1947. 

“- ” الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8. 

*- ع الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8. 

ه- ه الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 5. 

*- ث الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث “. 

7-1 الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 4. 


6-8 الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8 


9 رةه ص: ؟مع 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المحرم يقول لا و الله و بلى و الله و هو صادق عليه شىء فقال: لا). 


و هى كما ترى لا دلاله فيها على تمام التفصيل المزبور و لكنها تدل على الشاه فى الصدق ثلاثاء و فى الكذب مره؛ بل الأولان 
يدلان على البقره فى الثلادث كذبا لا الجزورء اللهم إلا أن يراد بها الجزور بمعنى البدنه» بل خبر أبى بصير الأخير دال على 
الجزور بالكذب أولاء نعم فى 


نصف صاع إن كان صادقا أو كاذباء فان عاد مرتين فعلى الصادق شاه و على الكاذب بقره» 


وعدم العمل بصدره لا يخرج ما فى ذيله عن الحجيه. خصوصا بعد انجباره بالعمل و 
بالرضوى (7)لاحتمال صحه النسبه «و اتق فى إحرامكك الكذب و اليمين الكاذبه و الصادقه؛ و هو الجدال الذى نهى الله سبحانه و 


تعالى عنه- إلى أن قال- فان جادلت مره أو مرتين و أنت صادق فلا شى ء عليكك و ان جادلت ثلاثا و أنت صادق فعليك دم 


شاه» و إن جادلت مره و أنت كاذب فعليكك دم شاه؛ و إن جادلت مرتين 
كاذبا فعليك دم بقره» و إن جادلت ثلاثا و أنت كاذب فعليكك بدنه) 


وهو مشتمل على تمام التفصيل المذكور فى كلام الأصحابء بل هو المحكى أيضا من رساله على بن بابويه التى كان 
الأصحاب إذا أعوزتهم النصوص رجعوا إليهاء بل إن لم يقطع بكونه مضمون نص وصل اليه و إلا فهو مظنون قوياء فيقيد به 
حينئذ إطلاق تلكك النصوصء بل صحيح الجزور و المراد به البدنه كما عرفته فى المباحث السابقه و إن كان مطلقا يشمل 


.٠١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
من أبواب بقيه كفارات‎ ١ ذكر صدره فى المستدركك فى الباب 77 من أبواب تروكك الإحرام الحديث 8 و ذيله فى الباب‎ ١ ؟-‎ 
الإحرام الحديث ؟.‎ 


ج ١ل‏ طن 51017 
المره الأول و الثانيه» لكنه مناف للنصوص السابقه مضافا الى إمكان دعوى الإجماع على خلافه؛ فيتعين تقبيده بالمره الثالثه. 


نعم اختلفت النصوص فى الصدق بالنسبه إلى اعتبار التتابع فى الثلادث فى مقام واحد كما سمعته فى بعضها بل أكثرها(١)و‏ 
الإطلاق فى الآخر(؟)و قاعده الجمع بين الإطلا-ق و التقييد تقتضى حمل المطلق على المقيد كما مال اليه بعض متأخرى 
المتأخرين حاكيا له عن العمانى إلا أنه نادر يمكن دعوى اتفاق الأصحاب على خلافه» خصوصا بعد أن كان المحكى عنه يعم 
الصادق و الكاذب قال: «من حلف ثلاث أيمان بلا فصل فى مقام واحد فقد جادلء و عليه دم» و لم يفصلء و قد سمعت تصريح 
النصوص و الفتاوى بخلافه فى الكاذبء و كذا ما عن الجعفى «الجدال فاحشه إن كان كاذبا أو فى معصيه فإذا قالها مرتين فعليه 
شاه» لا دليل عليه» 


بل الأدله بخلافه» نحو المحكى عن العمانى الذى لم نجد له دليلا على إطلاقه. 


و من ذلكك يظهر قوه النصوص المطلقه على وجه لا تكافؤها المقيده كى يحكم بها عليهاء فاذن المتجه العمل بالمطلقه و حمل 
المقيده على إراذه كونها أحد الأفراد أو على إزاده يبان اتحاة الجدال و تعدده بالسبه إلى المجادل فيه أو تحو ذلكة» كما أن 
المتجه حمل موثق يونس (اعلى ما دون الثلا.ث و لو لقاعده الإطلا-ق و التقييد, أو على ما قيل من أنه لو اضطر الى اليمين 
لإثبات حق أو نفى باطل فلا كفاره ولا إثم بناء على ما عن الدروس و غيرها من أن الأقرب جوازه و انتفاء الكفاره. أو على ما 


كان فى إكرام أخيه و نحوه لا فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام. 
”- ؟ الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ”و ه. 


” الوسائل- الباب ١‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث 8 


يي 


قال أبو بصير(١)فى‏ الصحيح: «سألته عليه السلام عن المحرم يريد أن يعمل العمل فيقول له صاحبه: و الله لا تعمل» فيقول: و الله 
لأعملنه فيحالفه مرارا يلزمه ما يلزم صاحب الجدالء قال: لا انما أراد بهذا إكرام أخيه انما ذلكك ما كان لله فيه معصيه) 


أو غير ذلك مما تقدم فى الجدال. 


ثم إن المنساق مما فى النص و الفتوى من عدم الشىء فى المره و المرتين مع الصدق عدم الدم و نحوه مما يتحقق به اسم 
الكفاره. أما الاستغفار و التوبه فالظاهر وجوبهما كما عن 


الشيخين و غيرهما التصريح به» لصدقه. و هو منهى عنه كتابا و سنه. فلا بد فيه من الاستغفار و التوبه» و ظهور بعض النصوص 
السابقه فى عدم صدق الجدال بالواحده يراد منه بالنسبه إلى ترتب الكفاره» ضروره صدقه لغه و شرعاء كما هو واضحء و من 
ذلك كله يظهر لكك النظر فيما فى المداركك و غيرهاء فلا حظ و تأملء» هذا. 


و المحكى عن صريح جماعه من غير خلااف يظهر فيه «أنه انما تجب البقره بالمرتين و البدنه بالثلاث إذا لم يكن كفر عن 
السابق» فلو كفر عن كل واحده فالشاه ليس إلا أو ثنتين فالبقره» و الضابط اعتبار العدد السابق ابتداء أو بعد التكفير» فللمره شاه» و 
للمرتين بقره و للثلاءث بدنه؛ على معنى أنه لو حلف يمينا كاذبه فكفر لها بشاهء ثم الثانيه و كفر لها بشاه أيضاء ثم الثالثه أما إذا 
لم يكفر و كانا اثنتين فبقره» أو ثلاثا فبدنه» و لو كن أزيد من ثلاث و لم يكن قد كفر فليس إلا بدنه واحده, و كذا فى ثلاث 
الصدق» قلت: إن لم يكن إجماع أمكن كون المراد من النص و الفتوى وجوب الشاه بالمره» ثم هى مع البقره بالمرتين» ثم هما 
مع البدنه فى الثلاث إلا أن يكون قد كفر عن السابق 


.7 الوسائل- الباب ”” من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 


9-2 رةه ص: ”ع 


فتجب البقره خاصه أو البدنه» كما أنه يمكن أن يقال إن الشاه فى ثلاث الصدق دون ما دونه أما ما زاد فان بلغ الثلاث وجب 
شاه أخرى و إن لم يكن قد كفر عن الأولء و إلا فليس إلا الشاه الأولى» و كذا الكلام فى ثلاثه الكذب الشاه و البقره و البدنه» و 
هكذاء فتأمل جيدا. 


هذا كله فى الجدالء و أما الفسوق فلم أجد من ذكر له كفاره؛ بل قيل ظاهر الأصحاب لا كفاره فيه سوى الاستغفار» بل عن 


صحيح الحلبى و ابن مسلم (١)«أنه‏ لم يجعل الله له حداء يستغفر الله و يلبى) 

لكن 

قال الصادق عليه السلام فى صحيح سليمان بن خالد(1)«فى الجدال شاه؛ و فى السباب و الفسق بقره و الرفث فساد الحج) 

وفى 

صحيح على بن جعفر(1)عن أخيه عليه السلام المروى عن قرب الاسناد أيضا «فمن رفث فعليه بدنه ينحرهاء و إن لم يجد فشاه و 
كفاره الفسوق يتصدق بها إذا فعله) 


وعن نسخه عن قرب الاسناد «و كفاره الجدال و الفسوق شىء يتصدق به) 


وقد أطنب فى محكى المنتقى فى هذا الصحيح. و احتمل التصحيف فيه؛ و الأولى حمله و حمل صحيح سليمان بن خالد على 
ضرب من الندبء و الله العالم. 


[المحظور السابع قلع شجر الحرم ] 


المحظور السابع قلع شجر الحرم غير المستثنى الذى قد مر الكلام فيه و فى حكم المستثنى منه و غير ذلكك فى التروك, فلا حظ 
و فى محكى المبسوط و الخلاف و الغنيه و الوسيله أن فى الكبيره بقره و لو كان القالع محلاء و فى الصغيره شاه؛ و فى أبعاضها 
قيمته بل حكى غير واحد الشهره 


.48/ الرقم‎ ١١5١ ص‎ ١ الفقيه ج‎ ١ -١ 
.١ و ذيله فى الباب ؟ منها الحديث‎ ١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب‎ 7-١ 
.١18 الوسائل- الباب  من أبواب كفارات الاستمتاع الحديث 6 و‎ ” - 
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عليه بل عن الخلاف الإجماع عليه» و هو الحجه بعد ما رواه 


الشيخ (١)عن‏ موسى بن القاسمء قال: روى أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام أنه قال: «إذا كان فى دار الرجل شجره من شجر 
الحرم لم تنزع» فإذا أراد نزعها نزعها و كفر بذبح بقره يتصدق بلحمها على المساكين» 


معتضدا ب 
قول ابن عباس فيما روى عنه صلى الله عليه و آله «فى الدوحه بقره» و فى الجزله شاه) 


المظنون أنه عن روايه و لكن مع ذلكك قال المصنف نحو ما عن المنتهى و التحرير و عندى فى الجميع تردد مما عرفت و من 
كون الخبر مرسلا متروكك الظاهرء بل عن ابن إدريس الجزم بالعدم؛ قال: و لم يتعرض فى الأخبار عن الأ-ثمه عليهم السلام 
لكفاره لا فى الكبيره و لا فى الصغيره» و لكن الشيخ ادعى الإجماع, إلا 


أنه لا يخفى عليكك إمكان دفع المناقشه المزبوره بالانجبار بما سمعته من الإجماع المحكى المعتضد بالشهره المحكيه بل 


المحصله إن لم تكن إجماعا على الكفاره فى الجمله» على أن إرساله بالعباره المزبوره التى تلحقه بالصحيح على قولء و 
بالتخصيص أو التقييد بغير ما غرسه و أنبته أو نبت فى داره بعد اتخاذ الدار الذى قد عرفت استثناء سابقاء على أنه معتضد بما فى 


صحيح منصور بن حازم (1)سأل الصادق عليه السلام «١عن‏ الأراكك يكون فى الحرم فأقطعه قال: عليكك فداؤه) 

بناء على إراده البقره أو الشاه من الفداء و إلا كان دليلا لحكم الأبعاض 

كالموثق أو الصحيح ()عنه عليه السلام أيضا «عن الرجل يقطع من الأراك الذى بمكه قال: عليه ثمنه يتصدق بها 
بل لعل الظاهر إراده قطع الأبعاض منهماء على أن الجمله إذا كانت مضمونه فالأبعاض 


.” من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
.١ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ ١8 ؟- ” الوسائل- الباب‎ 


م # الو سائا - الناب 18 م٠‏ أنواب بقّه كفارات الاحرام الحديث ؟. 
باب 18 من ابواب بقيه كفارات الاحرام الحديٍ 
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كذلكك. نعم عن المنتهى و التذكره الأرشء و يمكن اتحاد المراد» و بذلكك كله يتضح لكك الدليل على الأحكام الثلاثه لا عدم 
الكفاره مطلقا كما سمعته من ابن إدريس و لا البقره مطلقا كما عن القاضى عملا بالمرسل المزبورء و لا القيمه مطلقا كما عن 

الإسكافى للصحيح و 

الموثق المزبورين» بل عن الفاضل فى المختلف اختياره مع ظهور ضعفه. ضروره ظهورهما أو صراحتهما فى القطع لا القلع» و لا 
ما يتيسر من الصدقه فى قطع الأبعاض كما قاله الحلبيان على ما حكى عنهما و الله العالم. 

و لو قلع شجره منه وغرسها فى غيره أو لم يغرسها أعادها كما فى القواعد و ظاهرهما إراده إلى مكانها كما عن المبسوط و عن 
التحرير و المنتهى و الدروس الى الحرم؛ و استجوده فى المسالكك إلا أن يكون محلها الأول أجود فيتعين أو مساويه و إلا فأرض 
الحرم متساويه فى الإحرام؛ و ربما احتمل إراده ذلكك من مكانها و إن بعد. و على كل حال لم نجد دليلا معتدا به على أصل 
وجوب الإعاده المنافى للأصل إلا دعوى قاعده الضمان الذى لا يرتفع إلا بالتأديه التى مصداقها هنا عودها الى مكانها أو الحرم 


الذى به تثبت حرمتهاء و لعله الى ذلكك أشار فى محكى التذكره و المنتهى بالاستدلال عليها بأنه أزال حرمتهاء فكان عليه إعادتها 
إليهاء بل ربما يؤيده فى الجمله مضافا الى الاحتياط أيضا 


خبر هارون بن حمزه(1)عن الصادق عليه السلام «ان على بن الحسين عليهما السلام كان يتقى الطاقه من العشب ينتفها من 
الحرم؛ قال: و رأيته قد نتف طاقه و هو يطلب أن يعيدها مكانها/ 


و إن ضعف سنده بل و دلالته» بل ربما كان منافاه بين اتقائه و نتفه» بل لا يتصور عود المنتوف. و الله العالم. 


و كيف كان ف لو جفت على وجه لم تفدها الإعاده العود الى ما كانت 


.” الوسائل- الباب 88 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 


2 رةه ص: مرا 


فور كتااعي الممعوطل مر لسر تكو لين نامدن كود ا ارعة مشداتي قلاع الكرا لا مدقيو فى القوااعك قا بارس ماني ا 
كنار رجفا قوق القجمالةتالقييه لا للقرور لقان كلاق أن قدي ما سيف ارقاافى فلم الكتيره متها بثرة وا الصفورة 
شاه إراده ضمان الكفاره التى وجبت بالقلع و لم يعرض مسقط لهاء فإنها إنما تسقط إذا أعادهاء فعادت الى ما كانت عليه و 
يمكن إراده ذلكك من التعليل بالإتلاف لا ضمان القيمه» بل ربما احتمل فى عباره القواعد أن يكون مجموعه أى ضمانها و لا 
كفاره قولا لبعض الأصحاب و انما نسب الى القيل الجمع بينهماء و يكون المختار لزوم الكفاره؛ و إن كان هو كما ترىء بل ربما 
احتمل قويا لزومها على التقديرين» لإطلا-ق النصوص بها إذا قلع» و لا دليل على السقوط بالإعاده مع العود, و لكن فيه أن 
المنساق من النصوص المزبوره القلع المؤدى إلى تلفها لا القلع المفروض عدم ترتب ضرر عليه» بل ربما كان فيه نفع. 


و كيف كان ف لا كفاره فى قلع الحشيش و إن كان فاعله مأثوما إلا ما استثنى كما مر فى التروكك للأصل السالم عن المعارض» 
فان نصوص النهى عن ذلكك لا تقتضى ترتب الكفاره حتى ضمان القيمه. خلافا للفاضل فى القواعد فإنه حكم بضمان قيمته لو 
قلعه» كالمحكى عن المبسوطء و قال الحلبيان فيما حكى عنهما عليه ما تيسر من الصدقه. و لكن لم أعرف لشى ء منهما دليلا 
سوى الحمل على أبعاض الشجر و على سائر المحرمات من الصيد و نحوه و غير ذلكك من الاعتبارات التى لا تصلح دليلا لإثبات 
حكم شرعىء و لذا جزم المصنف بعدمها و تحقق الإثم الذى لا خلاف فيه؛ و إن قيل ظاهر الدروس يعطى احتمال العدم إلا أنه 
فى غير محله» لما عرفته مفصلا فى التروك فلا حظه و فى المسالكك لا فرق فى ذلكك بين الأخضر و اليابس» نعم يجوز قطع 
اليابس مع بقاء أصله 
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فى الأرض لينبت ثانياء و قد تقدم أيضا الكلام فيه و الله العالم. 


و من استعمل دهنا طيبا فى إحرامه و لو فى حال الضروره ظاهرا أو باطنا كالحقنه و السعوط به كان عليه شاه على قول محكى 
عن النهايه و السرائر و المبسوط و الخلاف و غيرهاء بل فى الأخير نفى الخلاف فيه» بل عن المنتهى الإجماع على لزوم الفديه به 
مضافا الى ما سمعته سابقا من مضمر ابن أبى عمير عن معاويه بن عمار(١)المشتمل‏ على دهن البنفسج إذا داوى به قرحه؛ و 
المناقشه بكونه مقطوعا يدفعها الانجبار بالعمل» كاندفاع الإضمار بظن إراده الإمام عليه السلام منه إن لم يكن القطع؛ و كذا 
دعوى أخصيته من المدعى و اشتماله على ما لا يقول به الأصحاب من الكفاره على الجاهل يدفعها عدم القول 


بالفصلء و عدم خروج الباقى عن الحجيه؛ و حينئذ فلا مناص عن القول بوجوبها فيه» بل هو من أفراد مسأله استعمال الطيب 
السابقه التى جزم بها المصنف هناكك و إن تردد فى خصوص المقام؛ نعم عن الشيخ فى الجمل كراهه استعمال الأدهان الطيبه 
قبل الإحرام بحيث تبقى الرائحه بعده» و عن ابن سعيد تخصيص وجوب الدم باستعماله مختاراء و قد سمعت تحقيق الحال فيه 
اللهم إلا أن يدعى الفرق بين استعمال الطيب و الدهن الطيبء و لكنه كما ترى» ضروره بناء المسأله على حرمه استعماله 
كالطيبء و انما الكلام فى الكفاره» و المتجه وجوبها لما عرفت. 


و كذا قيل يضمن شاه فيمن قلع ضرسه كما عن الكافى و المهذب و عن النهايه و المبسوط دم, و عن الجامع دم مع الاختيان و 
عليه حمل إطلاق الشيخ فى محكى المنتهىء و الأصل فى ذلكك 


خبر محمد بن عيسى عن عده من أصحابنا(1)عن رجل من أهل خراسان «ان مسأله وقعت فى الموسم لم يكن عند مواليه عليه 
السلام فيها 


١ -١‏ الوسائل- الباب ؟ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث ©ه. 
؟- ” الوسائل- الباب ١9‏ من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث .١‏ 


اج ١‏ صن ٠لا8‏ 
شى ء محرم قلع ضرسه فكتب يهريق دماا 


و لكن قال المصنف و فى الجميع مشيرا بذلكك الى ما هنا و المسأله السابقه تردد مما عرفت و من إضمار الخبرين» بل عن 
المختلف هنا الاستناد إلى البراءه الأصليه أولى» فإن 


الروايه غير مسنده الى إمام عليه السلام؛ بل احتمل فيها أن يكون أدمى بالقلع» و يكون الدم لأجله» و قد قيل فى الإدماء شاه» و 
عن الكافى فيه طعام مسكين» و عن الغنيه مد من الطعام و المعنى واحد, مع أن 


الحسن الصيقل (١)سأل‏ الصادق عليه السلام «عن المحرم يؤذيه ضرسه أ يقلعه قال: نعم لا بأس به) 


وعن ابنى بابويه و الجنيد نفى البأس عن قلع الضرس و لم يوجبا شيئاء و لكن عرفت سابقا أن الأقوى وجوبهاء بل و كذا هنا 
عملا بالمضمر الذى تشهد القرائن أنه عن الامام عليه السلام خصوصا بعد عمل من عرفت به؛ بل قيل إنه المشهورء ثم فى 
المسالكك هذا كله مع عدم الحاجه. أما معها فلا كفاره» و فى إلحاق السن بالضرس على قول الوجوب وجه بعيد, و فيه أولا أن 
النص و الفتوى مطلقان, و ثانيا لا بعد فى الإلحاق» بل يمكن إراده ما يعم السن من الضرسء و الله العالم. 


ولا خلاف فى أنه يجوز للمحرم أكل ما ليس بطيب من الأدهان كالسمن و الشيرج بل الإجماع بقسميه عليه مضافا الى السيره و 
الأصل و غيرهماء نعم لا يجوز الادهان به على قول تقدم الكلادم فيه و عليه فهل فيه كفاره؟ مقتضى الأصل العدمء كما عن 
الشيخ و ابن إدريس و الفاضل التصريح به لكن قد سمعت قول الكاظم عليه السلام لأخيه فى 


خبر(؟)قرب الاسناد «لكل شى ء خرجت من حجكك فعليكك دم تهريقه بَث شعت» 


وقول الصادق عليه السلام 


.7 الوسائل- الباب 48 من أبواب تروكك الإحرام الحديث‎ ١ -١ 


.5 الوسائل- الباب 8 من أبواب بقيه كفارات الإحرام الحديث‎ 7 -١ 


٠ 2‏ صسص: الع 

فى خبر عمر بن يزيد(١)السابق‏ المشتمل على التخيير بين الصدقه و الصيام و النسكك لكل من عرض له أذى أو وجع. فتعاطى ما 
لا ينبغى للمحرم إذا كان صحيحا و لا ريب فى أن الأحوط التكفير بالدم له و إن كان الذى يقوى العدم, و الله العالم. 

[خاتمه تشتمل على مسائل ] 

اشاره 

خاتيه مل على منانا : 


[المسأله الأولى إذا اجتمعت أسباب للكفاره] 


الأولى إذا اجتمعت أسباب للكفاره؛ مختلفه كا لصيد وا للبس و تقليم الأظفار و الطيب لزم عن كل واحد كفاره به بلا خلاف و 
لا إشكالء بل الإجماع بقسميه عليه؛ لقاعده تعدد المسبب بتعدد السبب سواء فعل ذلكك فى وقت واحد أو وقتين» كفر عن الأول 
أو لم يكفر لوجود المقتضى و انتفاء المسقط. 


[المسأله الثانيه إذا كرر السبب الواحد] 


المسأله الثانيه إذا كرر السبب الواحد و كان كالصيد و الوطء و نحوهما مما لم يفرق 


الشرع و لا العرف فى صدق السبب من مسماه بين اتحاد المجلس و الوقت و تعددهما و تخلل التكفير و عدمه لزمه أيضا بكل 
مره كفاره على الأشهرء بل المشهور بين الأصحاب قديما و حديثاء بل عن المرتضى و ابن زهره الإجماع عليه؛ نعم أوردا بعد 
دعوى الإجماع على ذلكك فى الوطء بأن الجماع الأول قد أفسد الحجء فترتبت عليه الكفاره. بخلاف الثانى الذى تعقب الفساد. 
و أجابا بأن الحج و إن كان قد فسد لكن حرمته باقيه» و لهذا وجب المضى فيه فجاز أن تتعلق به الكفاره» و نحوه عن الجواهر 
و لكن ليس فيه الإجماعء؛ و ناقشه فى المدارك بمنع دليل على تعلق الكفاره؛ لمنع الإجماعء و منع دلالله النص الذى أقصاه 
الدلاله على أن من جامع قبل الوقوف بالمشعر يلزمه بدنه و إتمام الحج و الحج من قابل؛ و من المعلوم أن مجموع هذه الأحكام 
الثلا-ثه انما تترتب على الجماع الأول خاصه. فإثبات بعضها فى غيره محتاج الى دليل» و فيه أن إتمام الحج و الحج من قابل لا 


ينصور 
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عا 0 


تكررهماء بخلاف البدنه. و لذا تكررت دونهماء مضافا الى ما سمعته من الإجماع المحكى المؤيد بظاهر ما دل على أن ماهيه 
الجماع توجب ذلكك, و لا-ريب فى تكرر إيجادها بتكرر الجماع من غير فرق بين اتحاد المجلس و تعدده و سبق التكفير و 
عدمه. و دعوى أن مقتضى أصاله البراءه كون الجماع مره أو مرتين أو أزيد سببا فى ترتب الكفاره يدفعها ظهور و النص و 
الإجماع المحكى فى خلافها. 


و بذلكك يظهر لكك النظر فيما عن ابن حمزه من التفصيلء قال: الاستمتاع ضربان جماع و غيره» و الجماع ضربانء إما أن يفسد 
الحج أو لا يفسد, فإن أفسد الحج لم تتكرر فيه الكفاره» و إن لم يفسد الحج إما تكرر منه فعله فى حاله واحده أو فى دفعات» 
فالأول لا تتكرر فيه الكفاره بتكرر الفعل و الثانى تتكرر فيه الكفاره و إن مال إليه فى المداركك و استحسنه فى محكى المختلف 
لأصل البراءه المقطوع بما عرفتء و نحوه عن الخلافء بل فى المداركك أن ظاهر الشيخ فى الخلاف عدم التكرار مطلقاء و لم 
يستبعده و إن كنا لم نتحقق شيئا من ذلككء بل المحكى عنه أنه ذكر تكررها بتكرر الوطء كفر عن الأول أو لم يكفر لإطلاق 
النصوصء لكن قال و إن قلنا بما قال الشافعى-: «إنه إن كان كفر عن الأول لزمته الكفاره؛ و إن كان قبل أن يكفر فعليه كفاره 
واحده؛- كان قويا لأن الأصل براءه الذمه يعنى أن النصوص انما أفادت أن على المجامع بدنه؛ و هو أعم من المجامع مرات؛ و 


أيد بما سمعته سابقاء و عرفت ما فيه. 


وغل كل خال“فلاويت فى ضعفه لما تقدم مضافا الى ها ذكرناه سابقا:من عدم ساد الحح بالجماع و إن وجبت الأعاذه عقويه 
كما هو أحد القولين فى 


يننا 


المسأله» نعم ربما مال بعض الأفاضل الى عدم تكرر السبب بتكرر الإيلاج و الإخراج فى الموطوءه الواحده فى مجلس واحدء 
لعدم تعدد الوطء عرفا فيه» بل الإطلاقات الموجبه للبدنه و ما بعدها مره الغالب فيها الذى ينصرف اليه بحكم العاده و الغلبه تكرر 
الأ.مرين فيه مرارا عديده؛ و إن أمكن فرض وقوعهما مره و مع ذلك حكم فيها بوجوب البدنه مثلا مره» فالوجه عدم تكرر 
الكفاره فى هذه الصوره لا لمنع الحكم بل لمنع تكرر الموضوع و السبب عرفاء فليس فيه مخالفه للإجماعات المزبوره بوجه» و 
أما عدم تكررها فى المفسد فلظهور النص المثبت لها فيه بما يترتب عليه الأمور الثلاثه حقيقه» و ليس هو إلا الأول» ولا يدخل 
فيه الثانى مثلاء لعدم تصور ترتب الثلاثه عليه» و بذلكك يظهر لك قوه ما سمعته من ابن حمزه. 


و لكن لا يخفى عليك ما فى ذلك كله. ضروره صدق التعدد بذلكء. خصوصا مع الانزال و الفصل فى الجمله؛ فيقال جامعها 
مره و مرتين و أزيدء و يترتب عليه سائر الأحكامء نعم لو تعدد الإيلاج من دون نزعه من الفرج بل و الإنزال فى إيلاج واحد كان 
جماعا واحداء و دعوى غلبه الإيلا-ج و النزع فى الإطلاق المزبور واضحه المنع» بل الأمر بالعكسء كدعوى تقييد السبب بما 
يترتب عليه الثلاءث» ضروره كون السبب ماهيه الجماعء و الترتب حكم شرعى لا وصف للسببء كما هو واضح. و التسامح 
العرفى فى صدق وحده الجماع مع تعدد الإيلاج و النزع فى المجلس الواحد غير معتبر كما فى نظائره مما هو كذلكك فى بادئ 
النظر لا فى ثانيه و ثالثه» و من هنا صرح غير واحد بصدق التعدد بما ذكرناه فى المقام و فى كتاب الصوم و إن كان سبق لنا 
بعض الكلام فى ذلك فلا حظ و تأملء و الله العالم. 


هذا كله فى الوطء و أما لو كرر الحلق فان كان فى وقت 


عع 


واحد لم تتكرر الكفاره لعده فى العرف حلقا واحداء بل المنساق مما ورد فيه كتابا و سنه اتحادها بحلق الرأس أجمع على ما هو 
المتعارف فيه و لا ريب فى تعدد مصداق الحلق لكل جزء منه. نعم إن كان الحلق فى وقتين بأن حلق بعض رأسه غدوه و الآخر 
عشيه تكررت الكفاره لصدق تعدد الحلق الذى هو السببء فيتعدد المسبب بتعدده بلا خلاف أجده فيه إلا من بعض متأخرى 
المتأخرين» فأشكله بأن ما ذكر فى الأول يأتى هناء و بأن أقصى ما يستفاد من الأدله ترتب الكفاره على حلق الرأس كله للأذى؛ 
وماعدا ذلك يستفاد حكمه من باب الفحوى أو من انعقاد الإجماع على تعلق الكفاره به فى بعض الموارد» فلو قيل بالاكتفاء 
بالكفاره الواحده فى حلق الرأس كله سواء وقع فى وقت واحد أم فى وقتين كان حسناء و فيه أن محل البحث إذا تكرر سبب 
الحلق الموجب للكفاره فى وقتين» كما إذا حلق بعض رأسه على وجه يوجب الكفاره فى وقت ثم حلق البعض الآخر الذى هو 
أيضا بانفراده سبب أيضا للكفاره: فإنه لا إشكال فى تعددهاء خصوصا إذا كفر عن الأول أو حصل للثانى سبب غير السبب 
للمول؛ لا أن المفروض كون السبب حلق الرأس جميعه بحيث لو حصل البعض لم تترتب الكفاره» لعدم حصول سببهاء فان 
ذلكك ليس من باب تكرر السبب بل من عدم تمامه» و دعوى أن السبب فى المقام ذلكك يدفعها ما عرفته سابقا من الإجماع على 
عدم اعتبار حلق جميع الرأس فى ترتب الكفاره» نعم لو فرض حصول الجميع فى وقت واحد عد فى العرف حلقا واحدا بل 
المنساق من دليل ترتب الكفاره به الاجتزاء بكفاره واحده له» فتأمل جيداء على أنكك قد عرفت سابقا الكلام فى أن السبب حلق 
الشعر أو حلق الرأس و على كل حال فالتعدد عرفا و الاتحاد فيه يتبع اتحاد الوقت و تعدده. و مع الشكك فى بعض الأفراد يتجه 
الرجوع الى أصل البراءه» فتأمل جيداء و أما قلم 


اج ٠١‏ ص: 0ع 
الأظفار فقد كفانا الشرع فيه عن ملاحظه العرفء لما سمعته من النصوص المفرقه فيه بين الاجتماع و الافتراق؛ و الله العالم. 


ولو تكرر منه اللبس أو الطيب فان اتحد المجلس لم تتكرره و إن اختلف تكررت كما عن النهايه و الوسيله و المهذب و الغنيه و 
السرائرء بل فى المسالك هكذا أطلق الأصحاب. و لعله لأسن إليه يرجع ما عن المبسوط و الخلا.ف قال فى الأمول: «الثالث 
الاستمتاع باللباس و الطيب و القبله» فإن فعل ذلكك دفعه واحده بأن لبس كل ما يحتاج اليه أو تطيب بأنواع الطيب أو قبل و أكثر 
منه لزمه كفاره واحده. فإن فعل ذلكك فى أوقات متفرقه لزمه عن كل دفعه كفاره سواء كفر عن الأول أو لم يكفر) قيل و نحوه 
التحرير و المنتهى و التذكره» و قال فى محكى الخلاف «تتكرر الكفاره بتكرر اللبس و الطيب إذا فعل ثم صبر ساعه ثم فعل ثانيه 
و هكذا كفر عن الأول أولا» واستدل بأنه لا خلاف أنه يلزمه بكل لبسه كفاره» فمن ادعى تداخلها فعليه الدلاله؛ و بالاحتياط بناء 
على اتحاد المراد من المجلس و الوقت و إلا كانا قولين كما فهمه فى المداركء. ثم حكى عن بعض التكرر مع اختلاف صنف 
الملبوس كالقميص و السراويل و إن اتحد الوقتء قال و به جزم فى المنتهى» فقال: و من لبس قميصا و عمامه و خفين و سراويل 
وجب عليه لكل واحد فديه. لأن الأصل عدم التداخل» خلافا لأحمد و ربما ظهر من كلامه فى موضع آخر من المنتهى تكرر 
الكفاره بتكرر اللبس مطلقاء فإنه قال: «لو لبس ثيابا كثيره دفعه واحده وجب عليه فداء واحدء و لو كان فى مرات متعدده وجب 
عليه لكل ثوب دم, لأن لبس كل ثوب يغاير لبس ثوب آخرء فيقتضى كل واحد منهما مقتضاه) قلت: قد سمعت ما فى 


صحيح ابن مسلم (١)سأل‏ أبا جعفر عليه السلام «عن المحرم إذا احتاج الى ضروب 
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كين 

من الثياب فقال: عليه لكل صنف منها فداء) 

ولا محيص عن العمل به بعد أن كان جامعا لشرائط الحجيه. و هو يعم لبسها دفعه و دفعات» بل قد يمنع كون لبسها دفعه واحده 
لبسا واحداء و لو سلم فقد يمنع أن سبب الكفاره اللبس كى يعتبر اتحاده و تعدده؛ لما سمعته فى 

صحيح زراره0١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام «من لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه) 

وللاريب فى صدقه على المتعدد و لو كان من ضرب واحد و لبسه دفعه واحده. 


و من ذلكك يتجه وجوب الكفاره لكل ثوبء مع أنه الأحوط من غير فرق بين اتحاد المجلس و عدمه الذى لم نجد له فى 
النصوص أثراء بل يمكن القطع بعدم اعتباره مع فرض سبق التكفير» كما أنه لم نعرف الفرق بين التعبير به هنا و التعبير بالوقت فى 
الحلق, اللهم إلا أن يراد باتحاد المجلس الكنايه عن حصول سبب اللبس له و تعدده؛ و لكنه على كل حال لم نجد له أثرا فيما 
وصل إلينا من النتصوصء بل ظاهرها خلافه كما عرفت. 


وفى المسالكك و المصتف اعتبر المجلس: و الأكثر اعنبروا الوقت» و هو أجودء فعلى هذا لو طال رما المجلس بحبث يحصل 
منه تعدد الوقت عاده تكررت: و فيه ماعرفت سابقا من امال اتحاد المراد متهماء كما أن الظاهر إراده صدق الاتحاد غرفا و 
عدمه و إن قصر التعبير» ثم قال فيها أيضا: «الذى يقتضيه الدليل أنه لو لبس المتعدد أو تطيب به دفعه واحده بأن جمع من الثياب 
جمله و وضعها على بدنه لم تتعدد الكفاره و إن اختلفت أصنافهاء و إن لبسها مترتبه تعددت و إن اتحد المجلس و الوقت 
العادى. لأن كل واحد منها سبب فى الكفاره بانفراده» فلا يزيل 


الاجتماع فى الوقت ما ثبت لها من السببيه» فإن الأصل عدم التداخل إلا لعارضء و هو مختار العلامه فى التذكره؛ و لعله أقوى 
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اج ٠١‏ ص: /الاع 


و مثله ينبغى القول فى ستر ظهر القدم و لم يفرقوا هنا بين المضطر و غيره كما فى تغطيه الرأس» و يمكن الفرق بينهما كما 
هناك» و لا يخفى عليكك ما فيه من محال النظر أولا و آخراء نعم ما حكاه عن الفاضل و اختاره هو جيد لما عرفت» بل الأقوى 
كون الحكم كذلك حتى فى لبس المتعدد دفعه» لما سمعته من صحيح زراره(١)الذى‏ منه يعرف الحكم فى المضطرء و فى 
غيره بالأولويه و غيرها كما سمعت الكلام فيه سابقا. 


و على كل حال فمن ذلكك كله ظهر لكك الحال فيما ذكره المصنف من التكرر فى خصوص بعض الأسباب و غيره مما لم 
يذكره ضروره كون الشابط قيما لو تكرر سبب واحد أنه إن كان إثلافا مضمنا للمكل أو القيمه تعددث ببحسبه اتفاقاء لأن المفل 
انما يتحقق بذلك, و إلا فان لم يفصل العرف أو الشرع فيه بين مجلس واحد و مجلسين أو وقت و وقتين و كان السبب مسماه 
كالوطء الذى قد عرفت تعدده بتعدد الإيلاج حقيقه و عرفا و شرعا تعددت الكفاره أيضا بتعدده و لو فى مجلس واحدء و كذا 
اللبس إذا لبس ثيابا واحدا بعد واحدء أو ثوبا واحدا لبسا بعد نزع» بل أو الثياب المتعدده و لو دفعه بناء على المختار. و كذا 
التطيب إذا فعله مره بعد أخرىء و التقبيل إذا نزع فاه ثم أعاد فقبل» أما إذا كثر منه و لم ينزع فاه أمكن أن يكون واحداء و كأنه 
مراده فى محكى التذكره و المنتهى حيث حكم وفاقا لما سمعته عن المبسوط باتحاد الكفاره إذا كثر منه فى وقت واحدء بل قيل 
و كذا ستر الرأس و التظليل و إن كان لا يخلو من نظرء لصدق تعدد القبله عرفا فى مثله» فمع فرض كون مصداقها السبب فى 
الكفاره اتجه تعددها بتعددهاء و قد سمعت الكلادم فى التظليل» فلا حظ و تأمل و لو تكرر ما يفصل العرف أو الشرع فيه بين 
مجلس و مجلسين أو الوقت و الوقتين 
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مثل الحلق و القلم تعددت الكفاره إن تغاير الوقت أو المجلس. و إلا فلا إذا كان المدار على وحده تحققه و لو عرفاء و الله 
العالم. 

[المسأله الثالثه كل محرم لبس أو أكل عالما عامدا ما لا يحل له ] 

المسأله الثالئه كل محرم لبس أو أكل عالما عامدا ما لا يحل له أكله أو لبسه و لم يكن له مقدر شرعى بخصوصه كأكل النعامه 
كان عليه دم شاه كما صرح به غير واحدء بل لا أجد فيه خلاف ل 


صحيح زراره(١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام «من نتف إبطه أو قلم ظفره أو حلق رأسه أو لبس ثوبا لا ينبغى له لبسه أو أكل طعاما 


فليس عليه شى ء» و من فعله متعمدا فعليه دم شاه) 
نعم قد سمعت سابقا عدم تناوله للبس الخفين و الشمشكك و نحوهما مما لا يعد ثوباء فكان ينبغى التقييد بذلكك لكن أطلق 
المصنف و غيره؛ ولا ريب فى أنه أحوطه بل لعل ذكر الثوب مثال لكل ما يحرم عليه لبسه. و الله العالم. 


[المسأله الرابعه تسقط الكفاره عن الجاهل و الناسى و المجنون ] 


المسأله الرابعه تسقط الكفاره عن الجاهل و الناسى و المجنون إلا فى الصيدء فإن الكفاره تلزم فيه و لو كان سهوا أو جهلا على 
المشهور بين الأصحاب فى المستثنى منه» بل لا خلاف أجده فيه كما اعترف به بعضهم فى الجاهل و الناسىء للأصل و رفع 
القلم» و نحو 

قول الصادق عليه السلام فى خبر عبد الصمد ابن بشير10)«أى رجل ركب أمرا بجهاله فلا شىء عليه) 

وفى حسن ابن عمار(؟)«و ليس عليكك فداء ما أتيته بجهاله إلا الصيد, فان عليكك فيه الفداء بجهل كان أو بعمد) 

وفى 

حسن آخر له و صحيح (05«اعلم أنه ليس عليكك فداء شى ء أتيته و أنت محرم جاهلا به إذا كنت محرما فى حجكك أو عمرتكك 


إلا الصيدء فان عليكك 
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7 ضف 
الفداء بجهاله كان أو عمد) 


وقول أبى جعفر الجواد عليه السلام فيما أرسل عنه على بن شعبه فى المحكى عن تحف العقول (١)١كل‏ ما أتى به المحرم 
بجهاله أو خطأ فلا شى ء عليه إلا الصيدء فان عليه الفداء بجهاله كان أم بعلم» بخطإ كان أم بعمد, و كل ما أتى به الصغير الذى 


ليس ببالغ فلا شى ء عليه) 

مضافا الى ما سمعته سابقا من نصوص (")مواقعه الأهل و صحيح زراره()المتقدم آنفاء 

و فى صحيحه (5)الآخر أيضا «من أكل زعفرانا متعمدا أو طعاما فيه طيب فعليه دم» فان كان ناسيا فلا شى ء عليه» و يستغفر الله و 
يتوب اليه). 


نعم كل سمعث 

خبر معاويه بن عمار(8)«فى القرحه التى داواها بدهن بنفسج و أن عليه مع الجهاله طعام مسكين) 

و خبر الحسن بن زياد(2)قال: 

للصادق عليه السلام «و ضأنى الغلام و لم أعلم بدستشان فيه طيب فغسلت يدى و أنا محرم فقال: تصدق بشىء لذلكك» 
و صحيح حريز(/)«فى المحرم ينسى فيقلم ظفرا من أظافيره قال: يتصدق بكف من الطعام) 

و سمعت أيضا أخبار سقوط الشعر(8)و أنها ظاهره فى غير المتعمد» و 


قول الصادق عليه السلام للحسن بن هارون (3)و ذكر أنه أكل خبيصا فيه زعفران: «إذا فرغت من مناسككك و أردت الخروج من 
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مكه فاشتر بذرهم تمرا ثم تصدق به يكون كفاره لما أكلت و لما دخل عليكك فى إحرامك مما لا تعلم) 


الذى ذكرنا أنه محمول على الندب, بل و غيره من النصوصء نعم قد استثنى بعض الناس من ذلكك سقوط الشعر فاكتفى فى 
وجوب الكفاره فيه بتعمد المس المسقط مع تذكر الإحرام و العلم بالحرمه. قال: 


«و الأخبار لا تنافيه و لا هى ظاهره فى خلافه» و لكن لا يخفى عليكك ما فى قوله «تعمد المس المسقط» ضروره كون ذلكك من 
تعمد الاسقاطء و إن كان تعمد المس الذى قد يتعقبه السقوط 


فهو ليس من العمد, لكن الظاهر عدم ترتب الكفاره عليه» لما ذكروه هنا على وجه لم يعرف فيه خلا.فء فلا بد من حمل 
النصوص المزبوره على ما هنا أو على ضرب من الندب. 


و أما المستثنى فلا خلاف معتد به أجده فيه» بل عن الخلاف و الغنيه و التذكره و المنتهى الإجماع على ثبوت الكفاره فيه على 
الناسى و الجاهل» مضافا الى النصوص (1)التى قد سمعت بعضهاء فما عن ابن أبى عقيل من عدم الكفاره فى الصيد على الناسى 
واضح الفساد, و أما المجنون فقد صرح به الشيخ فى محكى الخلاءف و المصنف و الفاضل و غيرهم؛ لأن عمده و إن كان 
كالسهو لكن قد عرفت أن السهو هنا كالعمد» و حينئذ فالكفاره فى ماله يخرجه بنفسه إن أفاق و إلا فالولى» نعم لو كان مجنونا 
أحرم به الولى و هو مجنون فالكفاره على الولى على ما فى الغنيه و غيرها كالصبى الذى لم يذكره المصنفء. و لعله لأن كفارته 


وفى خبر الريان بن شبيب (7)«و الصغير لا كفاره عليه» و هى على الكبير واجبه) 
كما أنه تقدم سابقا الكلام فيه و فى المجنون فلا حظ و تأملء و الله العالم. 


١ -١‏ الوسائل- الباب ”١‏ من أبواب كفارات الصيد. 
-"١‏ ” الوسائل- الباب " من أبواب كفارات الصيد الحديث .١‏ 
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[كتاب العمره] 

اشاره 

(كتاب العمره) و هى لغه الزياره أخذا من العماره. لأسن الزائر يعمر المكان بزيارته و شرعا اسم لمناسكك مخصوصه واقعه فى 
الميقات و مكه زادها الله تعالى شرفا 

[فى بيان صوره العمره] 


و صورتها المشتركه بين المتمتع بها و المفرده أن يحرم من الميقات الذى يسوغ له الإ-حرام منه لها ثم يدخل مكه فيطوف و 
يصلى ركعتيه ثم يسعى بين الصفا و المروه و يقصر كما تقدم الكلام فى هذه الأفعال كلها مفصلا لا أن المراد صوره المفرده؛ و 
إلا لوجب ذكر طواف النساء و التخيير بين القصر فيها و الحلقء و لا المتمتع بها خاصه. لعدم ذكر لها بالخصوصء و عدم ملائمته 
لمااعد هن الفمائر فوسسه إراذه قدو المشترككك بيتهماة و الآمر فى ذلكك مها , 


[فى بيان شرائط وجوب العمره] 


و على كل حال فلا خلاف فى أن شرائط وجوبها شرائط وجوب الحج و أنها مع الشرائط تجب فى العمره مره كالحج بل 
الإجماع بقسميه عليه» مضافا الى الكتاب و السنه. قال الله تعالى (1):وَ أَتِمُوا الْحَيّ وَ الْعَمْرَهَ للها 


و قال زراره(؟)فى الصحيح «قلت لأبى جعفر عليه السلام الذى يلى الحج فى الفضل قال: 


العمره المفرده ثم يذهب حيث شاء؛ و قال: العمره واجبه على الخلق بمنزله الحج. فان الله تعالى يقول وَ أَتمُوا الْححجٌ وَ الْعَمْره للّهِ » 


و 


انما نزلت العمره فى المدينه» فأفضل العمره عمره رجب. و قال: المفرد للعمره إن اعتمر فى رجب 
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ثم أقام للحج بمكه كانت عمرته تامه. و حجته ناقصه مكيها 
و قال الصادق عليه السلام (١)فى‏ قول الله عز و جل «وَ أَتَمُوا الج وَ الْعَمْرَه لله قال: «هما مفروضانء 


و قال عمر بن أذينه(؟)فى الحسن «كتبت الى أبى عبد الله عليه السلام بمسائل بعضها مع ابن بكير و بعضها مع أبى العباس فجاء 
الجواب بإملائه عليه السلام سألت عن قول الله عز و جل و لِلَِّ على النَّاس حِج الِْبِتِ من اشتطاع ليه سَبلًا يعنى به الحج و العمره 
جبيناء لأنهما مقروضا قرو دالت عن قرول اه هو وجل و كوا الك و القدرة زو قال: يعتى بماميها أدلدهما و اتقاتهماها سق 
المحرم فيهماء و سألت عن قول الله الْحجٌ الأكبر فقال: الحج الأكبر الوقوف بعرفه و رمى الجمار, و الحج الأصغر العمره) 


و قال الصادق عليه السلام فى حسن معاويه بن عمار( أو قويه «العمره واجبه على الخلق بمنزله الحج على من استطاع, لأن الله 
عز و جل يقول: 


و أبقوا الك والققنه للدعورانما نزلت العمره بالمدينه» قال: قلت فمن تمتع بالعمره إلى الحج أ يجزى ذلكك عنه؟ قال: نعم) 
و قال الصادق عليه السلام أيضا فى خبر أبى بصير()«العمره مفروضه مثل الحج) 
و قال أمير المؤمنين عليه السلام (8)«أمرتم بالحج و العمره فلا تبالوا بأيهما بدأتم) 


الى غير ذلكك من النصوص التى مقتضاها الوجوب فى العمر مره كالحج؛ مضافا الى الإجماع بقسميه عليه» فلذا تسقط بفعلها مع 


ولا خلاف أيضا أجده فى أنها على الفور كما صرح به الشيخ و الحلبى 


.١ من أبواب العمره الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 
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سيفن 


و الفاضلان و غيرهمء بل عن السرائر نفى الخلاف فيه» بل عن التذكره الإجماع عليه» بل هو واضح فى عمره ال 1 التى هى جزء 
من الحج الذى قد عرفت فوريته على من يجب عليه؛ بل و المفرده أيضا المشبهه بالحج فى الوجوب مضافا الى ما سمعته من 
الإجماع المحكىء نعم ربما كان فى بعض كلماتهم تشويش فى المقام؛ و ذلكك لأن ظاهر النصوص المزبوره و الفتاوى كالمتن 
و نحوه أنه لا يشترط فى وجوب العمره المفرده الاستطاعه للحج معها بل لو استطاع 


لها خاصه وجبت كما أنه لو استطاع للحج خاصه دونها وجبء بل صرح فى القواعد بالثانى» قال: و لو استطاع لحج الافراد دون 
عمرته فالأقرب وجوبه خاصهه و لعله لكون كل متهما عباده برأسه: فلا يسقط شى ء متهما يسقوط الآخرء ولا يجب لوجويه: 
بخلاف التمتع الذى تطابقت النصوص و الفتاوى على كونه ثلاثه أطواف بالبيت و طوافين بالصفا و المروه» دون القران و الافراد 
فإنهما طوافان بالبيت و سعى واحد, و أكثر نصوص (١)حجه‏ الوداع ظاهره فى عدم اعتماره صلى الله عليه و آله بل جمله من 
نصوص أخر(7)ناصه على أنه صلى الله عليه و آله انما اعتمر ثلاث عمر كلها فى ذى القعده» نعم عن 


الصدوق فى الخصال عن عكرمه عن ابن عباس (02)«أنه صلى الله عليه و آله اعتمر أربعا رابعتها مع حجتها 

ولا دلا-له فيه على ارتباطها به» و ما عساه يتوهم مما ذكره المصنف و غيره فى كيفيه حج الافراد من الاعتمار بعد الفراغ من 
الحج من دخول العمره فى الحجين معا يدفعه أنه مساق لبيان كيفيه تأديه من وجبا معا عليه مع أنه قد تقدم سابقا منا المناقشه 
فى وجوب الترتيب المزبور إن لم يكن إجماع كما ادعاه ضروره بعضهم» ضروره اقتضاء ما سمعته من الإطلاق 

١ -١‏ الوسائل- الباب ” من أبواب أقسام الحج الحديث "او 1و و90 


-"١‏ ” الوسائل- الباب 7 من أبواب العمره الحديث 7 و ”وع. 
*- ”# الوسائل- الباب 7 من أبواب العمره الحديث 6. 


اص م 
كتابا و سنه بل صريح المرسل (١)أنه‏ مخير فى تقديم أيهما شاءء كما سمعت الكلام فيه سابقا فى محله. 


و حينئذ فالقول بأن كلا منهما لا يجب إلا عند الاستطاعه للآخر كما أرسله غير واحد و لكن لم أعرف القائل به واضح الفساد. 
لما عرفته من ظهور الأأدله بخلادفه. و كذا القول بأن العمره لا تجب إلا مع الاستطاعه للحج بخلا.ف الحج كما اختاره فى 
الدروسء و ان احتج له بالأصل المقطوع بما عرفت»ء و ظهور حج البيت فى الآيه بغير العمره الممنوع على مدعيه. خصوصا بعد 
ما سمعته من النصوصء و عدم ظهور إتمامها فى وجوب إنشائهماء و منع استلزامه له الذى قد عرفت عدم انحصار الدليل فيه أولا 
و دلاله النصوص عليه ثانياء و أنها لو وجبت لكان من استكمل الاستطاعه لها فمات قبل أدائها و قبل ذى الحجه يجب استيجارها 
عنه من التركه. و لم يذكر ذلكك فى كتاب ولا خبر و إن المستطيع لها و للحج إذا أتى الحرم قبل أشهر الحج نوى بعمرته عمره 
الإسلام» لاحتمال أن يموت أو لا تبقى استطاعته للحج الى وقته» و رده فى كشف اللثام بأن المستطيع لهما فرضه عمره التمتع أو 
قسيميه و ليس له الإتيان بعمره الإسلام إلا عند الحجء فما قبله كالنافله قبل فريضه الصبح مثلا-و احتمال الموت أو فوت 
الاستطاعه غير ملتفت اليه. و كأنه مبنى على ما ذكره سابقا من أنه لو استطاع للعمره دون الحج وجبت خاصه لذلكك أى لأن كلا 
منهما نسكك مستقل برأسه. ثم قال: نعم 


لا تجب المبادره إليها قبل أيام الحج, لاحتمال أن يتجدد له استطاعته أيضاء و هو كما ترى كلام خال عن التحصيل بعد ظهور ما 
سمعته من الأ-دله فى وجوبهاء و أنها كالحج حتى فى الفوريه. فالمتجه التزام إخراجها من التركه مع الاستطاعه لها و التمكن من 
أدائها و لو قبل أشهر الحج 


.68 من أبواب العمره الحديث‎ ١ الوسائل- الباب‎ ١ -١ 


ع اص وعم 
و نيه كونها عمره الإسلام؛ بل لا وجه لدعوى وجوبها وعدم وجوب المبادره إليها قبل أيام الحج للاحتمال المزبور. 


نعم لو أمكن القول بعدم وجوبها على النائى الذى فرضه حج التمتع اتجه حينئذ سقوطها بالموت قبل أشهر الحج, فلا تخرج من 
التركه» و اتجه عدم نيه عمره الإسلام بهاء و ربما تشهد له السيره على عدم استقرار عمره على من استطاع من النائين فمات أو 
ذهبت استطاعته قبل أشهر الحج, و عدم الحكم بفسقه لو أخر الاعتمار إلى أشهر الحج. 


و بذلك يتجه عدم وجوب عمره على النواب النائين فى سنه النيابه و إن استطاعوها استطاعه شرعيه» بل قد يشهد له قول 
المصنف و غيره فيما يأتى على وجه لم يعرف فيه خلا-ف بينهم إنها قسمان متمتع بها و مفرده؛ و الأولى فرض النائى» و الثانيه 
فرض حاضرى مكه. ضروره ظهوره فى اختصاص وجوب المفرده بغير النائى» كظهور كلامهم فى غير المقام فى عدم وجوب 
غير حج التمتع على النائى» لا أنه يجب عليه مع ذلكك العمره, و الاجتزاء بحج التمتع عنها لا ينافى وجوبها الذى تظهر ثمرته فى 
الاستطاعه لها دونه» فتأمل جيداء فإنكك تسمع إنشاء الله عند تعرض المتن له من ثانى الشهيدين ما يظهر منه عدم وجوبها على 
النائى من رأسء و لم أجد للأصحاب فى ذلكك كلاما منقحاء و قد قال فى كشف اللثام أيضا سابقا: «إن المراد بالفوريه انما هى 
المبادره بها فى وقتها و وقت المتمتع بها أشهر الحج, و وقت المفرده لمن يجب عليه حج الافراد أو القران بعد الحج, و لا تجب 
عمرتان أصاله حتى تجب المبادره إليها أول الاستطاعه لها إلا إذا لم يستطع إلا لهاء فان ذلكك أول وقتهاء و لا تستقر فى الذمه إذا 
استطاع لها و للحج إذا أخرها إلى الحج أو أشهره فزالت الاستطاعه) و لا يخفى عليكك ما فيه أيضا بعد الإحاطه بما ذكرناه» 
شرورة :اقققباء تلكك الأذله وجوت 


اج ٠١‏ ص: 688 


المبادره إليها قبل أشهر الحج مع فرض الاستطاعه لهاء لأنها تصح فى جميع السنه بخلاف الحج الذى لا يصح إلا فى وقت 


مخصوص. 

نعم لا خلاف فى إجزاء عمره التمتع عنها كما اعترف به غير واحدء بل عن المنتهى نسبته إلى علمائنا كافه. و هو الحجه بعد 
قول الصادق عليه السلام فى حسن الحلبى (1١)0إذا‏ تمتع الرجل بالعمره فقد قضى ما عليه من فريضه العمره) 

و سأله عليه السلام أيضا يعقوب بن شعيب (؟)فى الصحيح عن قول الله عز و جل: او أَبِمُوا الْحيّ وَ 


الْعَمْرَهَ لِلّه فقال: «يكفى الرجل إذا تمتع بالعمره إلى الحج مكان تلك العمره المفرده» قال: كذلكك أمر رسول الله صلى الله عليه 
وآله» 


وقال أحمد بن محمد بن أبى نصر(5)«سألت أبا الحسن عليه السلام عن العمره أ واجبه قال: نعم» قلت فمن تمتع يجزى عنه قال: 
نعم) 

و قال الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير0): «العمره مفروضه مثل الحج. فإذا أدى المتعه فقد أدى العمره المفروضه) 

الى غير ذلكك من النصوص. إلا أن أقصاها الاجتزاء بها عنهاء لا أن وجوبها الفورى ساقط عمن استطاع إليهاء كما هو واضح. 


بل قد يقال إن وجوب حج التمتع على النائى لا ينافى وجوبها عليه أيضا لإطلاق تلكك الأدله و إن سقطت عنه به و لككن لو أداها 
امتثالا لأمرها الفورى قبل أشهر الحج امتثله و إن بقى مخاطبا مع ذلكك بحج التمتع إذا كان مستطيعا بل و لا ينافيه قولهم عمره 
التمتع فرض النائى» و المفرده فرض الحاضرء لاحتمال كون المراد أن النائى المخاطب بحج التمتع يلزمه عمره التمتع فرضا له 
لدخولها فى الحج الذى هو فرضه. و هذا لا ينافى وجوب المفرده عليه أيضا الذى تظهر ثمرته فيما ذكرناه سابقاء أما الحاضر 
فليس عليه إلا المفرده بناء على عدم 


.١ الوسائل- الباب ه من أبواب العمره الحديث‎ ١ -١ 
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المتعه له» لا أن المراد عدم وجوب غير المتعه على النائى» لكن قد سمعت ما فى ذلكك من المفاسد» بل تسمع ما فى المسالكك 
الظاهر فى عدم وجوبها على النائى» بل لا تخلص مما ذكرناه إلا بذلك كما عرفت و تعرف إنشاء الله» و من ذلك و نحوه يظهر 


و منه أيضا ما ذكره غير واحد منهم من أنه لو حج المفرد و القارن أو المتمتع الذى لم يتمكن من التمتع أتى بالعمره إن شاء بعد 
أيام التشريق بلا-فصل أو فى استقبال المحرم» بل ذكر بعضهم و غير المحرم, و من المعلوم منافاه ذلكك للفوريه التى ذكروهاء 
اللهم إلا أن يريدوا بذلكك الصحه و الاجزاء و إن أثم بالتأخيرء إلا أنه لا ينبغى التخصيص بالمحرم حينئذ كما وقع من بعضهمء 
بل قال فى الدروس و ليس هذا القدر منافيا للفوريه. و فيه ما لا يخفى, بل أشكله ثانى الشهيدين أيضا بوجوب إيقاع الحج و 
العمره المفرده فى عام واحد إلا أن يراد بالعام اثنا عشر شهراء و مبدؤها زمان التلبس بأيام الحج و إن أمكن دفعه بعدم دليل يدل 
على ذلككء بل ظاهر الأدله خلافه» نعم هو كذلك فى عمره التمتع دون غيره» بل قد يقال بعدم اعتبار ذلكك فيها أيضا إذا اضطر 
المتمتع إلى تأخير العمره عن الحج, فإنه حينئذ يكون له حكم الافراد فتصح عمرته فى جميع السنه. 


نعم تجب الفوريه التى هى ليست بتوقيت عندناء و احتمال كون المراد بالفوريه المبادره إليها فى عامها أى عام استطاعتها أو عام 
حجهاء فلا ينافى التأخير إلى المحرم و ما بعده و انما اقتصروا على استقبال المحرم لما فى التهذيب أن الأصحاب 


رووا عن الصادق عليه السلام (1)أنه قال: «المتمتع إذا فاته عمره المتعه و أقام إلى هلال المحرم اعتمر» فأجزأت عنه و كان مكان 
عمره المتعه) 


وفى 


١ -١‏ الوسائل- الباب 7١‏ من أبواب أقسام الحج الحديث ه. 


ح ٠‏ صس: /55 

التهذيب أيضا «من فاتته عمره المتعه فعليه أن يعتمر بعد الحج إذا أمكن الموسى من رأسه) 

فوقت عمره الإفراد بإمكان الموسىء و احتج له ب 

خبر عبد الرحمن بن أبى عبد الله (!)سأل الصادق عليه السلام عن المعتمر بعد الحج فقال: إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن"» 
بل 

صحيح ابن عمار(1)سأل «عن رجل أفرد الحج هل له أن يعتمر بعد الحج؟ قال: إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن"» 


كما ترى مناف لظاهر الفوريه و أقصى ما فى روايه الأصحاب الاجزاء لا عدم وجوب الفوريه؛ نعم قد يقال بعدم منافاتها للتأخير 
عن أيام التشريق» ل 


قول الصادق عليه السلام لابن عمار ")فى الصحيح: رلا عمره فيها) 


وقد تقدم سابقا بعض الكلام فى ذلك و منه مضافا الى ما سمعت يتحقق التشويش المزبور و إن كان الذى يقوى فى النظر 
سقوطها عن النائى الذى يجب عليه أن يتمتع بها الى الحج و لا عمره مفرده عليه لما عرفت و تعرف إنشاء الله و الله العالم. 


و كيف كان ف قد تجب العمره أيضا بالنذر و ما فى معناه من العهد و اليمين و بالاستيجار و الإفساد و الفوات أى فوات الحج 
فان من فاته وجب عليه التحلل بعمره» و من وجب عليه التمتع مثلا فاعتمر وفاته الحج فعليه حج التمتع من قابل» و هو انما يتحقق 
بالاعتمار قبله و بالدخول إلى مكه بل الحرم للدخول إلى مكه فيجب عليه العمره أو الحج تخييرا إن وجب الدخولء و إلا كان 
من الوجوب الشرطى نحو الوضوء للنافله» و على كل حال انما يجب أحدهما مع انتفاء العذر كقتال مباح و مرض لا يمكنه 


الإحرام معه و لا به أورق لم يأذن له سيده فى قول أو رمد 


١ -١‏ الوسائل- الباب 8 من أبواب العمره الحديث ؟. 
7-١‏ الوسائل- الباب 8 من أبواب العمره الحديث .١‏ 


٠" -‏ الوسائل- الباب 77 من أبواب الوقوف بالمشعر الحديث 


اام 0 

كذلكك كما تقدم الكلام فيه و مع عدم تكرار الدخول كالحطاب و الحشاش و من أحل و لما يمض شهر كما تقدم الكلام فى 
ذلك كله مفصلاء فلا حظ. 

و يتكرر وجوبها بحسب تكرر السبب و وقتها عند حصوله. 

[فى بيان أفعال العمره] 

و أفعالها أى العمره المفرده التى هى الواجبه بأصل الشرع ثمانيه: 


النيه و الإحرام من الميقات الذى قد عرفته و الطواف و ركعتاه و السعى و التقصير أو الحلق و طواف النساء و ركعتاه بلا خلاف 
أجده فى شى ء من ذلكك فتوى و نصا إلا فى وجوب طواف النساء فيهاء فإنه قيل بعدمه كعمره التمتع و قد عرفت أن الأصح ما 
هو المشهور من وجوبه. بل عرفت أيضا تفصيل الكلام فى غيره من الأفعال. 


[فى بيان أقسام العمره] 


اشاره 
و تنقسم العمره بالمعنى الأعم إلى متمتع بها الى الحج و مفرده 
[القسم الأولى متمتع بها تجب على من ليس من حاضرى المسجد الحرام ] 


فالأولى تجب على من ليس من حاضرى المسجد الحرام )1١(‏ و هو من بعد عنه بثمانيه و أربعين ميلا أو باثنى عشر ميلا من كل 
جانب على ما تقدم من الخلاف إذ هى جزء من الحج الذى قد عرفت أنه فرض من كان كذلكك و )١1١(‏ لذا لا تصح إلا فى 
أشهر الحج, و تسقط المفرده معها (17) بلا خلا-ف أجده فيه كما عرفت الكلام فيه آنفاء لكن فى المسالكك يفهم من لفظ 
السقوط أن العمره المفرده واجبه بأصل الشرع على كل مكلفء كما أن الحج مطلقا يجب عليه و أنها انما تسقط عن المتمتع إذا 
اعتمر عمرته تخفيفاء و من قوله: «و المفرده تلزم حاضرى المسجد الحرام» الى آخره عدم وجوبها على النائى من رأسء و بين 
المفهومين تدافع ظاهر و كأن الموجب لذلكك كون عمره التمتع أخف من المفرده» فكانت المفرده بسبب ذلكك أكمل و هى 
المشروعه بالأصاله المفروضه قبل نزول آيه التمتع» و كانت عمره التمتع قائمه مقام الأصليه مجزئه عنهاء و هى منها بمنزله 
الرخصه من العزيمه» و يكون قوله: «و المفرده تلزم» الى آخره 


9-2 رةه ص: ل شك 


إشاره الى ما استقر عليه الحال» و صار هو الحكم الثابت الآن بأصل الشرع» ففى الأول إشاره إلى ابتدائه» و الثانى إلى استقراره» و 
هو كالصريح فى المفروغيه من عدم وجوب عمره مفرده على النائى» و يؤيده ما ذكرناه مضافا الى صراحه النصوص أو ظهورها 
الوارده فى حج التمتع فى وجوب المتعه بها الى الحج على النائى» بل هو ظاهر قوله تعالى اقَمَنْ تَمَّع) الآبهه و حينئذ يظهر لكك 
ما فى المعروف الآن فى عصرنا من العلماء و غيرهم من وجوب عمره مفرده على النائبين عن غيرهم مع فرض استطاعتهم الماليه 
معللين له بأن العمره واجبه على كل أحد و الفرض استطاعتهم لهاء فتجب و إن وجب عليهم الحج بعد ذلكك مع حصول شرائط 


وجوبه. و اللّه العالم. 


و كيف كان ف يلزم فيها التقصير الذى هو أحد المناسكك فيها عندنا على وجه يكون تركه نقصا فيهاء بل فى المنتهى إجماع 
علمائنا عليه و إن حصل الإحلال له منهاء خلافا للشافعى فى أحد قوليه؛ فجعله إطلاق محظور كالطيبء و اللباس»ء و لا ريب فى 
فساده عندنا بعد ما سمعت من الإجماع بقسميه عليه» و النصوص التى منها 


خبر عبد الله بن سنان (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام» قال: «سمعته يقول: طواف المتمتع أن يطوف بالكعبه و يسعى بين الصفا و 


المروه و يقصر من شعره. فإذا فعل ذلكك فقد أحل)» 

و خبر عمر بن يزيد(1)عنه عليه السلام أيضا «ثم ائت منزلكك و قصر من شعركك و حل لكك كل شى ءا 
و قال الصادق عليه السلام أيضا فى صحيح معاويه بن عمار0)«ليس فى المتعه إلا التقصيرا 

الى غير ذلكك من المعتبره المستفيضه التى مقتضاها كإطلاق الأكثر الاجتزاء بتحقق مسماه بالإزاله للشعر 
١ -١‏ الوسائل- الباب ١‏ من أبواب التقصير الحديث ؟. 


1- 7 الوسائل- الباب ١‏ من أبواب التقصير الحديث ”. 
- ا الوسائل- الباب 5 من أبواب التقصير الحديث ؟. 


سج رةه ص: ام 
أو الظفر بحديد أو نتف أو قرض بالسن أو نحو ذلكك» 


قال عبد الله بن سنان (١)«سألت‏ أبا عبد الله عليه السلام عن متمتع قرض أظفاره و أخذ من شعره بمشقص قال لا بأس» ليس كل 


أحد يجد جلما» 


وقال الحلبى فى الموثق (7)«سألت أيا عبد الله عليه السلام عن امرأه متمتعه عاجلها زوجها قبل أن تقصر فلما تخوفت أن يغلبها 
أهوت إلى قرونها فقرضت منها بأسنانها و قرضت بأظافيرها هل عليها شى ء؟ فقال: لاء ليس كل أحد يجد المقاريض'» 


و فى حسنه ()«قلت له عليه السلام أيضا جعلت فداكك: انى لما قضيت نسكى للعمره أتيت أهلى و لم أقصر قال: عليكك بدنه 
قال: قلت: إنى لما أردت ذلك منها و لم تكن قصرت امتنعتء فلما غلبتها قرضت بعض إشعارها بأسنانهاء فقال: رحمها الله كانت 
أفقه منكك, عليكك بدنه» و ليس عليها شى ء) 


و فى حسن حفص بن البخترى و جميل و غيرهما و صحيحهم (5)عن الصادق عليه السلام «فى محرم يقصر من بعض و لا يقصر 


من بعض قال: يجزيه) 


الى غير ذلكك من النصوص الداله على الاكتفاء بمسماه؛ بل فى المنتهى و عن التحرير و التذكره أدنى التقصير أن يقص شيئا من 
شعر رأسه و أقله ثلاث شعرات ناسبا له فى الأول إلى اختيار علمائنا و إن كان هو إن لم يتم الإجماع المزبور محل نظرء للشكك 
فى تحقق مسماه بذلككء و اليه يرجع ما عن المبسوط من اشتراط كون المقطوع جماعه من الشعر. 


و على كل حال فما فى 


صحيح معاويه و حسنه (شاعن الصادق عليه السلام أيضا «تقصر من شع رك من جوانبه و لحيتككء و خذ من شاربكك و قلم 
أظفارك, و أبق 


١ -١‏ الوسائل- الباب ” من أبواب التقصير الحديث ١‏ عن معاويه بن عمار. 
1- 7 الوسائل- الباب ” من أبواب التقصير الحديث ؟. 

- " الوسائل- الباب ” من أبواب التقصير الحديث ؟. 

عع الوسائل- الباب ” من أبواب التقصير الحديث .١‏ 

ه- ث الوسائل- الباب ١‏ من أبواب التقصير الحديث ١‏ و 6. 


2 رةه ص: "مع 


منها لحجكك)» 


رأسكك من جوانبه و من حاجبيكك و من لحيتكك. و خذ من شاربكك و قلم أظفارك و أبق منها لحجكث» قيل: 


و كذا المقنع إلا أنه تركك فيه اللحيه» و الهدايه و المصباح و مختصره إلا أنه تركك فيها الحاجبء لكن لعلهم عبروا بذلكك تبعا 
لما سمعته من قول الصادق عليه السلام لا أن مرادهم الوجوب. و إلا كانوا محجوجين بالنصوص المزبوره التى لا يكافؤها 
الصحيح و الحسن المزبوران خصوصا بعد اعتضاد النصوص السابقه بإطلاق الفتاوى نعم ظاهر المتن و القواعد و محكى الجمل 
واالعقود و السؤائر از الضيره الالجت اه ستضن الأظفان أو الشعز مق اللحه أو الراسن أو "الشارش: أو الحاجت أو غرهاء و عن الثهاية 
و التحرير و الإرشاد الاقتصار على شعر الرأس.ء و عن الاقتصاد و الغنيه و المهذب و الإصباح و الإشاره على شعر الرأس و اللحيه 
وعن المفيد زياده الحاجب أو الاقتصار عليه و على شعر الرأسء و عن الحلبى و ابن سعيد زياده الشاربء و فى التهذيب و 
المنتهى و محكى التذكره «أدنى التقصير أن يقرض أظفاره و يجز من شعره شيئا يسيرا» و عن الوسيله «أدناه أن يقص شيئا من 


شعر رأسه أو يقص أظفاره؛ و الأصلع يأخذ من شعر اللحيه أو 

الشارب أو يقص الأظفار» و نحوه عن المبسوط و السرائر إلا أن فيهما الحاجب مكان الشارب» و ليس فى المبسوط قص الأظفار 
لغير الأصلع؛ و لكن الظاهر أن ذلك كله ليس خلافا فى المسأله؛ و انما هو ذكر بعض أفراد ما يتحقق به المسمى. 

و كيف كان فيما عن الخلاف من إطلاق أن المعتمر إن حلق جاز و التقصير أفضل واضح الضعف بعد الإحاطه بما ذكرناه إن 


أراد المتمتع أو ما يعمه. و إن حكى عن المختلف أنه قال: كان يذهب إليه والدى بل قيل كان دليله أنه إذا أحل من العمره حل 
له كل ما حرمه الإحرام و منه إزاله الشعر بجميع أنواعها 


اج ٠١‏ ص: امع 


فيجوز له الحلق بعد التقصير و أول الحلق تقصيرء بل عن التهذيب من عقص شعر رأسه عند الإحرام أو لبده فلا يجوز له إلا 
الحلق» و متى اقتصر على التقصير كان عليه دم شاه» و ظاهره العموم للحج و عمره التمتع و المفرده» بل فى عمره التمتع أظهر» و 
استدل عليه ب 


قول الصادق عليه السلام فى صحيح معاويه بن عمار(1)«و إذا أحرمت فعقصت شعر رأسكك أو لبدته فقد وجب عليك الحلق» و 
ليس لكك التقصيرء و إن أنت لم تفعل فمخير لكك التقصير و الحلق فى الحجء و ليس فى المتعه إلا التقصيرا 


و صحيح العيص (7)سأله عليه السلام ١عن‏ رجل عقص شعر رأسه و هو متمتع ثم قدم مكه فقضى نسكه و حل عقاص رأسه 
فقصر و أدهن و أحل قال: عليه دم شاه). 


و لكن لا يخفى عليكك ما فى ذلكك كله. ضروره منع كون أو الحلق تقصيرا و لذا كان مقابلا له» فلا يتحقق امتثال فيه» و صحيح 
معاويه صريح فى أنه ليس فى المتعه إلا تقصيرء و من المحتمل تعلق قوله عليه السلام فيه «فى الحج) بالجميعء و أما «نسكه) فى 
صحيح العيص فيحتمل الحجء و إياه و العمره. و الدم يحتمل الهدى أو الندب كما عن الشهيد و مما ذكرنا يظهر لكك ضعف ما 
عن المنتهى من أن الحلق مجز و إن قلنا إنه محرم؛ لكونه عن أمر خارج عن التقصير الحاصل بأول الحلق» فيكون المحرم ما زاد 
عليه ضروره عدم تحقق التقصير به» على أنه ينبغى حينئذ اعتبار النيه التى لا أثر لها فى النص و لا الفتوى» بل ظاهر إطلاق النص 
خلافه. 


كما أنه يظهر لكك الوجه فيما ذكره المصنف و غيره إلا النادر من أنه لا يجوز فيها حلق جميع الرأس»ء و لو خالف ف حلق لزمه 
دم كما صرح به غير واحد من الأصحابء بل هو المشهور مستدلين عليه 


.8 الوسائل- الباب /, من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ ١ -١ 
.4 الوسائل- الباب 7 من أبواب الحلق و التقصير الحديث‎ 7-١ 


اج ٠١‏ ص: 0018© 


بخبر أبى بصير(١)سأل‏ الصادق عليه السلام «عن المتمتع أراد أن يقصر فحلق رأسه قال: عليه دم يهريقه فإذا كان يوم النحر أمر 


و صحيح جميل (1)عنه عليه السلام أيضا «فى متمتع حلق رأسه بمكه إن كان جاهلا فليس عليه شى » و إن تعمد ذلكك فى أول 


شهور الحج بثلاثين يوما فليس عليه شى ء» و إن تعمد بعد الثلاثين يوما التى يوفر فيها الشعر للحج فان عليه دما يهريقه) 


و مرسله ()عن أحدهما عليهما السلام «إن كان ناسيا أو جاهلا فليس عليه شىء و إن كان متمتعا فى أول شهور الحج فليس 
عليه شىء إذا كان قد أعفاه شهرا». 


لكن قد يناقش فى الأول مضافا الى ضعف سنده بظهوره فى غير العامد الذى حكى الإجماع ممن عدا الماتن على عدم وجوب 
ذلكك عليه؛ للأصل و الصحيح و المرسل المزبورين» فلا بد من حمله على ضرب من الندبء و فى الصحيح بعدم ظهوره فى 
الحلق بعد الإحرام» بل لعل الدم فيه لتركك توفير الشعر المستحب عند الأصحاب. و الواجب عند الشيخين؛ بل عن المفيد منهما 
التصريح بوجوب الدم فيه كما سمعت البحث فيه فى بحث الإحرام» بل استدل له به و سمعت الكلام فيه هناكء على أنه مشتمل 
على التفصيل فى العمد المنافى لإطلاق الأصحاب و من هنا يقوى الاحتمال المزبور و إلا كان من الشواذ المطرحه؛ و حينئذ فلا 


دليل على وجوب الدم, و لذا جزم بعدمه بعض متأخرى المتأخرين إلا أن يكون 


إجماعا أو شهره تجبر الدلاله على وجه يثبت بها المطلوبء و لا ريب فى أنه أحوط حتى فى صوره السهو التى هى مقتضى 
إطلاق المصنف هنا و فى النافع. 


و الأسحوط أن يكون شاه و إن أطلق فى النصوص السابقه: بل هو المحكى عن إطلاق الأكثر أيضاء بل عن ابن حمزه جعله مما 
يوجب الدم المطلق لكن 


.” الوسائل- الباب 5 من أبواب التقصير الحديث‎ ١ -١ 
.8 الوسائل- الباب 6 من أبواب التقصير الحديث‎ 7 -1 
.١ ا الوسائل- الباب 5 من أبواب التقصير الحديث‎ - 


9-2 رةه ص: لغزخارا 


فى القواعد و محكى التهذيب و المهذب و السرائر تعيينه بالشاه لا لقاعده الاقتصار على الأقل لأصاله البراءه» ضروره ثبوث أقل 
منها كالجدى و نحوه) بل لدعوى الانصراف إليهاء مضافا الى الاحتياط. 


نعم قد يقال باختصاص الدم بحلق جميع الرأس المنصرف من الأدله السابقه و من الفتاوى دون البعض»ء كما عن التهذيب 
التصريح به بل يوافقه محكى التحرير و المنتهى و الدروس» بل قد صرح بجوازه فى القواعد و المنتهى و محكى النهايه و 
المبسوط و التهذيب و السرائر» بل فى الثانى منها «أنه يجزى عن التقصير و لا دم عليه» بل فى كشف اللثام «لأنه تقصير لما عرفت 
من عمومه لأنواع الإزاله طرا. و لأحد لأكثر و الأصل الإباحه و البراءه من الدم» فلتحمل الأخبار على حلق الكل» قال الشهيد: و لو 
حلق الجميع احتمل الا-جزاء لحصوله بالشروع؛ و هو جيد» و إن كان لا يخفى عليكك ما فيه بعد الإحاطه بما ذكرناه سابقا من 
مقابله الحلق للتقصير فى النص و الفتوىء فلا يتحقق به مسماه؛ و لكن لا دم بحلق البعض الذى لا يتحقق به مسمى حلق الرأس» 
للأصل بعد ما سمعت من كون العمده الإجماع أو الشهره الجابره» و هما فى الكل دون البعض. 


بل قد يناقش فى الإثم به لذلكك أيضا بعد ظهور نصوص الدم المستفاد منها الإثم فى الجميع» بل قد يناقش فى تحريمه أجمع 
أيضا بعد التقصير فضلا عن ثبوت الدم فيه و إن حكى التصريح به عن الشهيد وفاقا لابنى حمزه و البراج» لايجابهما الكفاره 
بالحلق قبل الحجء بل فى كشف اللثام الأنه لو لم يحرم بعده لم يحرم أصلاء لأن أوله تقصيرء إلا أن تلحظ النيه» و لكن فيه أن 
ظاهر خبر أبى بصير(١)الموجب‏ للدم فى الحلق قبل التقصير و لعله لذا قال فى النافع 


.” الوسائل- الباب 5 من أبواب التقصير الحديث‎ ١ -١ 


ج ٠١‏ ص: 02 


و لو حلق قبله لزمه شاه مشعرا بعدمها فيه بعده» بل و بعدم الإثم للأصل و العموم فى النصوص و الفتاوى أنه يحل له كل شىء 
حرم عليه بالإحرام بعد التقصيرء فدعوى اختصاص الإحلال بغيره منافيه لذلك, و احتمال الاستدلال لها بالصحيح المتقدم الذى 
هو فى قوه تخصيص الإحلالل بما عداه- كما عن بعض المحدثين التصريح به فقال: إنه يحل له بالتقصير كل ما حرم عليه 
بالإ.حرام إلا الحلق و هو ظاهر الأصحاب- يدفعه ما عرفته من خروج الصحيح عن محل الفرض كى يصح به الاستدلال على 
الحكم المزبور المنافى للعمومات المذكوره. و لا 


ظهور فى كلا-م الأصحاب فيما ذكره؛ و انما ظاهره حرمه الحلق بدل التقصير على معنى الإحلال به دونه كالحجء لا أن المراد 
حرمته عليه حتى بعد الإحلال بالتقصير و إن بقى مده طويله لانتظار الحج» بل يمكن القطع بعدمهء كما هو واضح هذا و قد تقدم 
سابقا فى أفعال الحج حكم من حلق رأسه قبل محله. و الأصلع بالنسبه إلى وجوب إمرار الموسى على رأسه فى الأأول دون 
الثانى» فلا حظ. 


ولو ترك التقصير حتى أهل بالحج سهوا صحت متعته بلا خلاف أجده فيه ل 


صحيح معاويه و حسنه (١)سأل‏ الصادق عليه السلام «عن رجل أهل بالعمره و نسى أن يقصر حتى دخل فى الحج قال: يستغفر الله 
ولاشىء عليه و تمت عمرته) 


بل ظاهره عدم دم عليه أيضا كما فى القواعد و المحكى عن سلار و ابن إدريسء و هو مقتضى الأصلء؛ لكن 
سأل إسحاق بن عمار(7)أبا إبراهيم عليه السلام «عن الرجل يتمتع فينسى أن يقصر حتى يهل بالحج فقال: عليه دم يهريقه) 


بل عن الشيخ و بنى زهره و البراج و حمزه العمل به و لا ريب فى أنه أحوط إن لم يكن أقوى لقاعده التخصيص التى هى أولى 
من الحمل على الندب إن لم يكن المراد من 


.١ الوسائل- الباب © من أبواب التقصير الحديث‎ ١ -١ 
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تفى الشى ع فى الأثول العقاب» بل شبغى أن يكون شاه كماعن الغنيه و المهذب و الاشاره لما سفعيه مكررا من الاتضصراف :و 
للاحتياط؛ و عن ابن حمزه إدراجه فيما فيه دم مطلق, و الأول أحوط إن لم يكن أقوى. 


ولو ترك التقصير عمدا حتى أهل بالحج بطلت متعته و صارت حجته مبتوله كما عن الشيخ و ابنى حمزه و سعيد و الفاضل فى 
المختلف و الإرشاد و التحرير و التذكره و المنتهى بل فى الدروس أنه المشهورء ل 


قول الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير(1): «المتمتع إذا طاف و سعى ثم لبى قبل أن يقصر فليس له أن يقصر و ليس له 


متعه) 


و خبر محمد بن سنان (1)عن العلاء بن الفضيل قال: «سألته عليه السلام عن رجل متمتع طاف ثم أهل بالحج قبل أن يقصر قال: 
بطلت متعته و هى حجه مبتوله» 

و المناقشه فى السند مع وصف أولهما بالصحه فى المنتهى مدفوعه بالانجبار» فما عن ابن إدريس - من بطلان الثانى؛ لأنه لم 
يتحلل من عمرته مع الإجماع على عدم جواز إدخال الحج على العمره قبل إتمام مناسكهاء و التقصير من مناسكها عندناء فهو 


اللذين لا وجه لاحتمال 


اختصاصهما بمن نوى العدول بعد إطلاقهما أو ظهورهما فى عدمه؛ فمن الغريب موافقه الفاضل و الشهيد له على ذلكك فى 
محكى التلخيص و الدروس مع مخالفتهما له فى أصله الذى هو عدم العمل بأخبار الآحاد و إن صحت. و الله العالم. 


و يستحب للمتمتع بعد التقصير التشبه بالمحرمين فى تركك المخيط و غيره ل 
قول الصادق عليه السلام فى مرسل ابن البخترى (02)١ينبغى‏ للمتمتع بالعمره الى 
١ -١‏ الوسائل- الباب 5ه من أبواب الإحرام الحديث 5. 


7-١‏ الوسائل- الباب 0 من أبواب الإحرام الحديث ؟. 


- ا الوسائل- الباب ‏ من أبواب التقصير الحديث .١‏ 


9-2 كرة ص: ل(خكرا 
الحج إذا أحل أن لا يلبس قميصا و ليتشبه بالمحرمين). 
و كذا يستحب لأهل مكه التشبه بالمحرمين أيام الحج ل 


خبر معاويه(١)عنه‏ عليه السلام «لا ينبغى لأهل مكه أن يلبسوا القميص. و أن يتشبهوا بالمحرمين شعثا غبراء قال: و قال عليه السلام 
وينبغى للسلطان أن يأخذهم بذلكك) 


و الله العالم. 

و كيف كان ف لا يجب فيها طواف النساء بخلاف المفرده إلا على قول نادر فى كل من المستثنى و المستثنى منه» وقد تقدم 
الكلام فيه مفصلا 

[القسم الثانى المفرده تلزم حاضرى المسجد الحرام ] 


و المفرده تلزم حاضرى المسجد الحرام غير البعيدين بالمقدار المزبور» كما يازمهم أيضا الحج بأحد قسميه؛ و لو وجبا معا فقد 
قطع الأصحاب بوجوب تأخير العمره حينئذ عن الحج. بل ظاهر غير واحد كالعلامه الطباطبائى و سيد الرياض الإجماع عليه بل 
فى كشف اللثام الإجماع قولا و فعلا عليه» بل عن المنتهى ذلكك أيضا و قد ذكرنا سابقا أن الإجماع المزبور هو العمده فى إثبات 
ذلكك, و لولاه لكان للنظر فيه مجالء إذ فى استفادته من النصوص نظر كما فى المداركك, بل ظاهرها خلافه, و الله العالم. 


و كيف كان فلا خلاف فى أن العمره المفرده تصح فى جميع أيام السنه و إن كان أفضلها ما وقع فى رجب فإنها فيه تلى الحج 
وقال الصادق عليه السلام فى صحيح معاويه0): «المعتمر يعتمر فى أى شهور السنه شاءء و أفضل العمره عمره رجب» 


و فى صحيحه الآخر()عنه عليه السلام أيضا «سئل عليه السلام أى العمره أفضل عمره فى رجب أو عمره فى شهر رمضان؟ قال: 
لابل فى رجب أفضل) 


كقول الباقر عليه السلام 


١ -١‏ الوسائل- الباب ‏ من أبواب التقصير الحديث ؟. 
3-1 الوسائل- الباب " من أبواب العمره الحديث .١18‏ 
” الوسائل- الباب " من أبواب العمره الحديث .١7‏ 
ع- ع الوسائل- الباب ” من أبواب العمره الحديث ". 


اج 3٠06‏ ص: 509 
فى صحيح زراره(١)فى‏ حديث «و أفضل العمره عمره رجب'» 
و الظاهر أنه يكفى فى كونها رجبيه الإهلال بها فيه و إن وقع باقى أفعالها فى شعبان» 


قال الصادق عليه السلام فى صحبح أبى أيوب الخزاز(؟)فى حديث «انى كنت أخرج الليله أو الليلتين يبقيان من رجب فتقول أم 
فروه أى أبه إن عمرتنا شعبانيه. فأقول لها أى بنيه انها فيما أهللت و ليس فيما أحللت» 


و قال عليه السلام أيضا فى صحيح عبد الله بن سنان (02إذا أحرمت و عليكك من رجب يوم و ليله فعمرتكك رجبيه) 
بل 


قال عليه السلام أيضا فى خبر عيسى الفراء():إذا أهل بالعمره فى رجب و أحل فى غيره كانت عمرته لرجبء و إذا أهل فى غير 


رجب و طاف فى رجب فعمرته لرجب» 
و لكنع 


كتب على بن حديد(8)الى أبى جعفر عليه السلام «عن الخروج فى شهر رمضان أفضل أو يقيم حتى ينقضى الشهر و يتم صومه. 
فكتب اليه كتابا 


قرأه بخطه سألت رحمكك الله عن أى العمره أفضل عمره شهر رمضان أفضل يرحمكك اللها 
و يمكن إرادته الفضل على الصوم فى شهر رمضان و اختصاصه بالسائل» نحو ما فى 


خبر الوليد بن صحيح (2)قال للصادق عليه السلام «بلغنا أن عمره فى شهر رمضان تعدل حجه فقال: انما كان ذلكك فى امرأه 


وعدها رسول الله صلى الله عليه و آله فقال لها: اعتمرى فى شهر رمضان أفضلء فهو لكك حجه) 
و الله العالم. 


و من أحرم بالمفرده فى أشهر الحج و دخل مكه و لم تكن متعينه عليه بسبب من الأسباب على ما فى المسالككء و إن نوقش بأن 
مقتضى إطلاق الأأدله خلافه. و قد يدفع بأن المراد إذا كان هناكك سبب يقتضى تعين المفرده على وجه لا يكفى فى امتثاله 
المتمتع بهاء و على كل حال فمتى كان كذلكك 


١ -١‏ الوسائل- الباب ” من أبواب العمره الحديث ؟. 
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ج ااض :2م 
جاز أن ينوى المتمتع و يلزمه دم كما صرح به غير واحدء بل لا أجد فيه خلافاء للمعتبره التى منها 


قول الصادق عليه السلام فى قوى عمر بن يزيد(1١)«من‏ دخل مكه معتمرا مفردا للحج فيقضى عمرته كان له ذلكك. و إن أقام الى 
أن يدركه الحج كانت عمرته متعه» قال: و ليس تكون متعه إلا فى أشهر الحجا 


و سأله عليه السلام أيضا يعقوب بن شعيب (5)فى الصحيح «عن المعتمر فى أشهر الحج فقال: هى متعها 


بل الظاهر استحباب ذلكك له خصوصا إذا أقام إلى هلال ذى الحجه. و لا سيما إذا أقام إلى الترويه تنزيلا للنصوص على ذلكك. 


ففى 
مرسل موسى بن القاسم (5)«من اعتمر فى أشهر الحج فليتمتع) 
وفى 


صحيح عمر بن يزيد0)عن أبى عبد الله عليه السلام «من دخل مكه بعمره فأقام إلى هلال ذى الحجه فليس له أن يخرج حتى 


2 مع الناس» 


و فى صحيحه (2)الآخر عنه عليه السلام أيضا «من اعتمر عمره مفرده فله أن يخرج إلى أهله متى شاء إلا أن يدركه خروج الناس 
يوم الترويه) 


ولهذا الصحيح حكى عن القاضى وجوب الحج على من أدرك الترويه إلا أنه قول نادر» فالمتجه حمله على ضرب من الكراهه. 


قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن سنان (2)الا بأس بالعمره المفرده فى أشهر الحج ثم يرجع الى أهله) 
وفى 
خبر اليمانى (/ا)بعد أن سأله عليه السلام «عن رجل خرج فى أشهر الحج معتمرا ثم رجع الى 


بلاسده قال: لا بأس و إن حج من عامه ذلكك و أفرد الحج فليس عليه دم» فان الحسين بن على عليهما السلام خرج قبل الترويه 


بيوم» و قد كان دخل معتمرا) 
بل فى التهذيب خرج يوم الترويه. 
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٠ 2‏ صس: 621١‏ 
و لعله الأصح ل 


فرغ منها ذهب حيث شاءء و قد اعتمر الحسين عليه السلام فى ذى الحجه ثم راح يوم الترويه إلى العراق و الناس يروحون إلى 
منى» و لا بأس بالعمره فى ذى الحجه لمن لا يريد الحج) 


و منه يعلم أنه لا وجه لاحتمال الضروره فى خروج الحسين عليه السلام» ضروره كون الاستدلال بما ذكره عليه السلام من الفرق 


قال أبو جعفر عليه السلام فى حسن (7)نجيه «إذا دخل المعتمر مكه غير متمتع فطاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه و صلى 
الركعتين خلف مقام إبراهيم عليه السلام فليلحق بأهله إن شاء و قال: إنما أنزلت العمره المفرده و المتعه» إلا أن المتعه دخلت فى 


الحج و لم تدخل العمره المفرده فى الحج» 


و إن كان قد يظهر من ذيله عدم جواز الدخول فى حج التمتع بالمفرده و إن كانت فى أشهر الحج, و لذا حكى عن الشيخ حمله 
على المفرده فى غير أشهر الحج؛ و لعل حمله على إراده كون الأمر له فيها أولى؛ و 


قال الصادق عليه السلام فى موثق سماعه(1)«من حج معتمرا فى شوال و من نيته أن يعتمر و يرجع الى بلاده فلا بأس بذلك, و 
إن هو أقام إلى الحج فهو متمتع» لأن أشهر الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجه. فمن اعتمر فيهن فأقام إلى الحج فهى متعه. و 
من رجع الى بلادده و لم يقم الى الحج فهى عمره و إن اعتمر فى شهر رمضان أو قبله فأقام إلى الحج فليس بمتمتع» و انما هو 
مجاور و أفرد العمره. فإن هو أحب أن يتمتع فى أشهر الحج بالعمره إلى الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يتجاوز 
عسفان فيدخل متمتعا بعمره إلى الحج 
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ين 
فان هو أحب أن يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانه فيلبى منها/ 


الى غير ذلكك من النصوص المتجه الجمع بينها بما ذكرناه لا بالمحكى عن القاضىء فإنه و إن كان يوافق قاعده حمل المطلق 
على المقيد فى بعضها إلا أنه لمكان ندرته لا يكافؤ المطلق» فيتجه الحمل على الكراهه و الندب بالمراتب المزيوره» كما أن 
المتجه إراده التمتع بها 


بالنيه لا أنها تكون قهرا و إن لم ينو و إن أفاده بعض النصوص السابقه, إلا أنه لم نجد قائلا به» بل الأصل يقتضى خلافه أيضا. 


و من النصوص المزبوره و غيرها ظهر لكك الوجه فيما ذكره المصنف و غيره من أنه لو كان العمره المفرده فى غير أشهر الحج 
لم يجز التمتع بهاء مضافا الى ما عرفته سابقا من دخول عمره التمتع فى الحجء فلا يجوز وقوعها فى غير أشهره و كذا ظهر لكك 
أيضا من بعضها مضافا الى ما تقدم ما ذكره المصنف و غيره من أنه لو دخل مكه متمتعا لم يجز له الخروج حتى يأتى بالحج لأنه 
مرتبط به نعم لو خرج بحيث لا يحتاج الى استئناف إحرام بأن عاد قبل الشهر جازء و لو خرج و لم يعد حتى مضى الشهر 
فاستأنف عمره تمتع بالأسخيره دون الأولى» فإنها تكون حينئذ مفرده و إن قيل أن فى افتقارها الى طواف النساء حينئذ و ركعتيه 
وجهين كما تقدم الكلام فى ذلك كله مفصلاء فلا حظ و تأمل. 


و تستحب المفرده فى كل شهر بلا خلاف أجده فيه إلا من العمانى فاعتبر السنه بين العمرتين» ل 
قول الصادق عليه السلام فى صحيح الحلبى (١)«العمره‏ فى كل سنه مره) 

و قوله و أبى جعفر عليهما السلام فى صحيح حريز و زرارهل])لا يكون عمرتان فى سنه) 

و لكنهما لندره القائل بهما حتى من العمانى فإن العباره 


.68 الوسائل- الباب # من أبواب العمره الحديث‎ ١ -١ 
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بج ناض 2ع 


المحكيه عنه غير صريحه فى ذلككء قال «و قد تأول بعض الشيعه هذا الخبر على معنى الخصوص. فزعمت أنها فى التمتع خاصه. 
فأما غيره فله أن يعتمر فى أى الشهور شاءوكم شاء من العمره فإن يكن ما تأولوه موجودا فى التوقيف عن الساده آل الرسول 
صلى الله عليه و آله فمأخوذ به و إن كان غير ذلكك من جهه الاجتهاد و الظن فذلك مردود عليهم؛ و أرجع فى ذلكك كله الى 
ما قالته الأئمه عليهم السلام» قلت: 


يكفى فى وجوده استفاضه النصوص بها فى الأقل من ذلككء 

قال الصادق عليه السلام فى صحيح معاويه(١)١كان‏ على عليه السلام يقول لكل شهر عمره) 

وفى 

صحيح ابن الحجاج (1)عنه عليه السلام أيضا «فى كتاب على عليه السلام فى كل شهر عمره' 

و فى الموثق ()«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: إن عليا عليه السلام كان يقول: فى كل شهر عمره' 
و فى آخرل)«كان على عليه السلام يقول: لكل شهر عمره) 

وفى 


خبر على بن أبى حمزه(8)«سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل يدخل مكه فى السنه المره أو المرتين و الأربعه كيف يصنع؟ 
قال: إذا دخل فليدخل ملبياء و إذا خرج فليخرج محلاء قال: و لكل شهر عمره؛ فقلت يكون أقل قال: لكل عشره أيام» ثم قال: و 
حقك لقد كان فى عامى هذه السنه ست عمرء قلت: و لم ذاكك؟ فقال: 


كنت مع محمد بن إبراهيم بالطائف فكان كلما دخل مكه دخلت معها 


و قال الصادق عليه السلام أيضا فى الموثق (2): «السنه اثنا عشر شهراء يعتمر لكل شهر عمره؛ قال: فقلت له: أ يكون أقل من 
ذلك قال: لكل عشره أيام عمره) 


و قد عمل بها الشيخ فى التهذيب و ابنا حمزه و زهره و أبو الصلاح و المصنف فى النافع 
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حمره. 


2 32 ص: انوع 


الإحرام إذا لم يكن مضى شهر و بما سمعت من إطلاق الأصحاب أن من أفسد عمرته قضاها فى الشهر الآتى و قال الحلبيان فيما 
حكى عنهما فى كل شهر أو فى كل سنه مره و هو يحتمل التردد و التخيير» 


و لعل الثانى أظهر. بل عن الإسكافى و المهذب و الجامع ما فى المتن و أقله أى الفصل بين العمرتين عشره أيام بل هو خيره 
شك القدر تر ا الذل كرو المضيئ "و الارشاضسو الفضرة لما يفف فى الخري النذون ل فار ضوما ماافج باقن التشيوض مر أله 
لكل شهر أو فى كل شهر عمره بعد عدم دلالته على عدم ذلكك فى الأقل بل ما سمعته من سؤال الراوى عن الأقل كالصريح فى 
عدم فهمه من العباره المزبوره المنع عن غيره» خصوصا بعد أن أقره الإمام عليه السلام على ذلككء و قال: «لكل عشره عمره» بل 
لعل المتجه و الموافق للضوابط فى السنن القول بأن المراد من 


قوله عليه السلام «لكل عشره عمره) 


أنه يكره أن يأتى بعمرتين بينهما أقل من عشره أيام كما فى كشف اللثام و محكى المنتهى كراهه عباده جمعا بين ذلكك و بين ما 
دل على استحباب العمره على الإطلاق و إن كان قيل كما عن صريح الحسن و الإصباح و النافع و ظاهر الوسيله و كتب الشيخ 
يحرم عدم الفصل بأحد ما ذكرء و أنها لا تصح بدونه لأنها عباده لا تصح إلا متلقاه من الشارع و لم تتلق إلا مشروطه بالفصل به 
و لكن الأول أشبه بأصول المهذب و قواعده التى منها التسامح فى المستحبات» و عدم صراحه نصوص الشهر و العشر فى 
التحريم؛ بل و ظهورهاء خصوصا بعد ما سمعته فى الشهر و العشر» بل اليه يرجع ما عن الجمل و الناصريات و السرائر و المراسم و 
التلخيص و اللمعه من جواز التوالى بين العمرتين 


ج ٠١‏ ص: 620 


بل نسب الى كثير من المتأخرين؛ بل فى الناصريات نسبته إلى أصحابنا مؤذنا بدعوى الإجماع عليه» للإطلاق المزبور الذى منه 
أنها الحج الأصغر بل فى 


النبوى 00 «العمره إلى العمره كفاره لما بينهما») 


و نحوه؛ و احتمال المناقشه فيه- بعد الإغماض عن السند أنه بالنسبه إلى تحديد المده مجمل غير واضح الدلاله. فإن إطلاقه 
مسوق لبيان الفضيله لا لتحديد المده؛ء بل بذلكك يمكن الجواب عن الإطلاق الآخر فى الندب إليها إن وجد- يدفعه أنه ظاهر 
بمقتضى إطلاقه فى عدم اعتبار المده لا أنه مجمل بالنسبه إليها. و كذا ما دل على طلبها و الحث عليها حتى شبه غيرها من 
العبادات بها و بالحج كما لا يخفى على ذى مسكه. و لا ينافيه نصوص الشهر و العشر التى أقصاها عدم ترتب الاستحباب 
المخصوص أو الكراهه» نعم فى صحيحى حريز(0)و زراره00)النهى عنهما قبل سنه و قد عرفت الإجماع على خلاف ذلكك من 
غير العمانى» فليحمل على التقيه من بعض العامه أو على إراده عمره التمتع؛ أو على إراده مرتبه من مراتب الكراهه» أو على أن 
المراد انى لا أعتمر فى كل سنه إلا مره كما أن المراد من الصحيح الآخر تأكد استحباب الاعتمار فى كل سنه أو غير ذلكك مما 


القول به» بل يمكن القطع بفساده و لو للسيره و العسر و الحرج؛ ضروره شده احتياج الدخول إلى مكه و الخروج منها لجمله من 
الناس فى السنه مرارا متعدده» بل و فى الشهر الواحدء و من الغريب بعد هذا كله ما وقع من بعض متأخرى المتأخرين من دعوى 
كون المسأله مشكله؛ لعدم وضوح دليل على شىء مما فيه من الأقوال؛ فلا يتركك الاحتياط فيها على حال. 
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ج ٠١‏ ص: 22 


نعم ينبغى القطع بجوازها فى كل شهرء و يبقى الكلام فى العشر فما دونها لضعف المستند فيهماء فتركها فيهما أحوط و أولى» و 
لا تجوز المسامحه هنا فى الفتوى باستحبابها فيهماء لوجود القول بالتحريم و المنع عنهماء إذ هو كما ترى لأن القول بالتحريم 
الناشئ من دعوى التشريع فى العباده لا ينافى القول بشبوتها بأدنى دليل صالح لإثبات الاستحباب فيهاء فضلا عما عرفت من 
المطلقات و غيرهاء على أن نصوص الشهر تحتمل إراده جوازها فى كل شهر على وجه لا يحصل الفصلء بينها بغيره» كما إذا 
كانت إحداهما فى آخر شهر و الأخرى فى أول آخرء و بالجمله فالأقوى جواز التوالى بين العمرتين على الوجه الذى ذكرناه» بل 
لا يبعد جوازه فى كل يوم و إن كان قد توهم بعض العبارات أن أقل الفصل يوم على معنى أن لكل يوم عمره؛ لكن مقتضى ما 
ذكرنا عدم الفرق بين اليوم و غيره» فتأمل جيدا. 


و يتحلل من العمره المفرده بالتقصير و الحلق بلا خلاف أجده بل و لا إشكال بعد 


قول الصادق عليه السلام فى الصحيح 02: «المعتمر عمره مفرده إذا فرغ من طواف الفريضه و صلاه الركعتين خلف المقام و 
السعى بين الصفا و المروه حلق أو قصرا 


و فى آخر(0)«فى الرجل يجىء معتمرا عمره مبتوله قال: يجزيه إذا طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه و حلق أن يطوف 
طوافا واحدا بالبيت و إن شاء أن يقصر قصرا 


و غيرهما من النصوص و لكن الحلق أفضل بلا خلاف أيضا بل ولا إشكال بعد 
قول الصادق عليه السلام فى الصحيح و)«قال: 


رسول الله صلى الله عليه و آله فى العمره المبتوله اللهم اغفر للمحلقين» فقيل يا رسول اللّه: 


.١ الوسائل- الباب ه من أبواب التقصير الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب 4 من أبواب العمره الحديث‎ ” -"١ 


- ا الوسائل- الباب ه من أبواب التقصير الحديث .١‏ 


جَ ٠‏ صس: /ا0© 
وللمقصرين فقال: و للمقصرين» 


و حسن سالم بن الفضيل (١)«قلت‏ لأبى عبد الله عليه السلام دخلنا بعمره فنقصر أو نحلق؟ فقال: احلق فان رسول الله صلى الله 
عليه و آله 


ترحم على المحلقين ثلاث مرات, و على المقصرين مره 

يرا بذلك الى ما 

روى عنه صلى الله عليه و آله أنه قال: «اللهم اغفر للمحلقين فقيل يا رسول الله: و للمقصرينء فقال: اللهم اغفر للمحلقين» فقيل يا 
رسول الله: و للمقصرين فقال: 

اللهم اغفر للمحلقين» فقيل يا رسول الله: و للمقصرين فقال: و للمقصرين). 


و كيف كان ف إذا قصر أو حلق حل له كل شى ء إلا النساء» فإذا أتى بطواف النساء حل له النساء بلا خلاف أجده فى ذلكك 
إلا ما يحكى عن أبى الصلاح فقدم طواف النساء على الحلق أو التقصيرء و النصوص المتقدمه فى المقام و غيره حجه عليه و 
حينئذ ف هو أى طواف النساء واجب فى المفرده بعد السعى و الحلق أو التقصير على كل معتمر من امرأه و خصى و صبى خلافا 
لما سمعته سابقا من ظاهر العمانى من عدم الوجوب فيهاء و قد مر الكلام فيه مفصلاء و إن كان المراد من الوجوب بالنسبه إلى 
الصبى الثبوت, لعدم التكليف عليه» فيمتنع حينئذ من مباشره النساء و لو بعد البلوغ حتى يأتى بطوافهن» كما تمتنع الصبيه و النساء 
عن الرجال حتى يطفن كما سمعت الكلام فى ذلكك فيما مضى و كذا مر ان وجوب العمره 


على الفور و الحمد لله الذى يسر لنا هذا القدر من مسائل الحجء و له الشكر على ذلكك أولا و آخرا و باطنا و ظاهرا و إلا فمسائل 
الحج أجل من أن تستقصى» 


قال زراره2؟)فى 
١-١‏ الوسائل- الباب 7 من أبواب الحلق و التقصير الحديث ١١‏ عن سالم أبى فضل إلا أن الموجود فى الفقيه ج ١‏ ص 77/2 


الرقم 178 سالم بن الفضيل. 


1- ؟ الوسائل- الباب ١‏ من أبواب وجوب الحج الحديث .١7‏ 


٠ 9‏ صس: /2؟ 


الصحيح للصادق عليه السلام: «جعلنى الله فداكك إنى أسألك فى الحج منذ أربعين عاما فتفتنى» فقال يا زراره: بيت يحج قبل 
آدم بألفى عام تريد أن تفنى مسائله فى أربعين عاما» 


و كتب بيده مؤلفه العبد العاثر المقصر القاصر محمد حسن بن المرحوم الشيخ باقر تغمدهما الله برحمته فى يوم الأحد سادس و 
عشرين من شهن رمضاق المباركك سنه الألق و الماقيق وسبت :و سيق من الهضرزه البوية غلى مهااجرها و آله الظببين الظاهرين 
ألف ألف صلاه و سلام و تحيه قد تم الجزء العشرون من كتاب جواهر الكلام بحمد الله و منه المشتمل على الأحكام المتعلقه 
بمنى بعد العود و الإحصار و الصد و أحكام الصيد و ما يتعلق به الكفاره و الضمان و باقى المحظورات و العمره» وقد بذلنا 
الجهد غايته فى تصحيحه و مقابلته للنسخه الأصليه المخطوطه المصححه بقلم المصنف نور الله ضريحه و قد خرج بعون الله و 
لطفه خاليا عن الأغلاط إلا نزرا زهيدا زاغ عنه 


البضرة و:يتلوة. الجرزه الحادى و العقروق فى الجهاد إن شاء الله تعالى عباس القوجاق 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


